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merkungen ,Zu J. A. Mthlers Kirchengeschichte“ angehiingt,
insbesondere Auseinandersetzungen mit einigen Rezensenten ; auch
Berichtigungen zu den drei Binden der Kirchengeschichte.l) —
Eine franzosische Ubersetzung der Kirchengeschichte Mohlers
von P. Belet erschien 1868—69 zu Paris; im Registerband
S. 112 f. teilte Gams mit: ,eine Ubersetzung in das Armenische
ist zu Venedig im Werk.“ (Ist die letztere erschienen?)
(Fortsetzung folgt im niichsten Hefte.)

Die Veranlassung des Romerbriefes des heiligen
Apostels Paulus.
Von Dr. E. K. Kortschak (Stift Rein).

Unter allen Briefen des hl. Apostels Paulus nimmt unbe-
stritten sein Brief an die Rémer den ersten Platz ein. ,In alter
und neuer Zeit werden gleichmiBig die formelle Vollendung des
Briefes, die Schionheit und Lebendigkeit der Sprache, die Priizision
des Ausdruckes, die Schlagfertickeit der Argumentation, die
strenge Gliederung und logische Durchfiihrung des behandelten
Themas anerkannt. Desgleichen liefert der Inhalt des Romerbriefes
den Beweis von der Tiefe der Gedanken, womit Paulus Christi
Erlosungswerk erfaBte, von der Klarheit und Sechiirfe des Geistes,
womit er in seinem an die Christen in der Metropole des dama-
ligen Weltreiches gerichteten Sendschreiben zeigt, daB das Christen-

) S. 98 I. nimmt Gams einem Rezensenten gegeniiber, der sich bei der
Besprechung des 3. Bandes iiber das Fehlen eines Registers zu dem Werke anf-
gehalten hatte, der also nicht einmal die Vorrede gelesen hatte, in welcher das
kiinftige separate Erscheinen desselben angezeigt™ war, Veranlassung, sich iiber
sein Registermachen iiberhaupt auszusprechen: »Herr Cm. hiitte ferner beachten
konnen, dal ich neben den Registern fiir meine eigenen Werke auch noch Re-
gister zu 50— 60 stattlichen Binden der Werke Anderer verfafit habe. Wenn mir
mein Gewissen oft bittere Vorwiirfe dariiber macht, dal ich einen Teil des kurzen
menschlichen Lebens zu Arbeiten verwendet habe, die keine Ehre und keinen
Dank einbringen, so gereicht mir nur die Erwiigung zum Troste und zur Be-
rubigung, daf ich ohne diese vorausgehenden Arbeiten vielleicht nicht den Mut
und die Ausdauer gehbabt hitte zu dem miihselizen Werke der »Reihenfolge der
Bischofe der katholischen Kirches, — Die sehr verdienstvollen Hauptarbeiten
von Gams dieser Ari sind die drei ersten Registerbinde zu den Historiseh-polit.
Blittern (1859, 1864 und 1879 erschienen), die in derselben sehr empfehlens-
werten Weise, wie das Register zu Mohler, zu den angefithrten Namen auch die
genaueren Daten beifiigen ; (vermifit wird dagegen iiberall ein Verzeichnis der
mit Namen genannten Mitarbeiter mit ihren Beitrigen). Von Gams ist auch das
Register zu den zwei Biinden der Beitriige zur Kirchengeschichte, Archiologie
und Liturgik von Hefele (Tiibingen 1864) hergestellt; ferner die Register zur
3. Aufl. von Hanebergs Geschichte der biblischen Offenbarung und zu Kunst-
manns Kirchenrecht. (Vgl. den Nekrolog in den Studien und Mitteilungen XITI,
1892, 8. 295.) . g
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tum die Bestimmung habe, eine die gesammte Menschheit um-
fassende Weltreligion zu werden.“!) Der Brief richtet sich ja
an jene Cbmstengememde die durch die gittliche Vorsehung
berufen war, der ,katholischen Kirche Wurzel und Mutter 2) zu
sein, er machte Rom zum Mittelpunkte paulinischer Lehrtitigkeit
tiber die Gnade,%) einer Lehre, die zu den fiir das Verstindnis
des Erlosungswerkes wichtigsten gehort.

Die Erhabenheit des behandelten Gegenstandes bringt es
mit sich, daB das Verstindnis des Briefes sehr schwierig ist. So
bekennt selbst der hl. Hieronymus, daB es eines besondern Bei-
standes des heiligen Geeistes bediirfe, um ihn zu verstehen und
zu erkliven ;¢) so bezieht auch Natalis Alexander die Worte des
bl. Petrus: ,in quibus sunt quaedam ditficilia intellectu, quae
indocti et instabiles depravant* 5) besonders auf den Romerbrief.¢)
Die Kirchengeschichte, vor allem die der Reformationszeit, gibt
ihm recht.

Aber nicht nur die Erklirung des Briefinhaltes bereitet
grofle Schwierigkeiten, auch in der Einleitungswissenschaft herrschen
iiber ihn mancherlei Streitfragen. So hat die Frage nach der
inneren Veranlassung des Briefes seit alter Zeit sehr ver-
schiedene Beantwortung erfahren. Im folgenden soll nun
festgestellt werden, welche dieser Beantwortungen
als die richtige erscheint; zugleich sollen die-
ibrigen auf ihre Stichhéltigkeit gepriift werden.

Zuvor sei noch festgestellt, was wir unter Veranlassung
verstehen. Veranlassung (causa) ist das, was ein handelndes
Subjekt zur Titigkeit bewegt. Diese causa kann eine doppelte
sein: entweder causa motiva oder causa impulsiva. Krstere ist
jene, ohne die das Subjekt iiberhaupt nicht titig sein wiirde;
die zweite ist eine solche, die nur mitwirkt, das Subjekt zur
Tatigkeit zu bestimmen. Wenn im folgenden die Rede
von Veranlassung ist, so ist damit immer die causa
motiva, das Motiv gemeint, das den Apostel zur Ab-
fassung seines Schreibens bewog. Vorweg genommen
sei, daf wir fir den Brief auch causae impulsivae, Veranlassungen
zweiter Ordnung annehmen miissen.

. Von der Veranlassung zu unterscheiden, ist der Zweck
(finis). Zweck ist das, worauf die Titigkeit des handelnden
Subjektes abzielt. Weil nun die Titigkeit aus der Veranlassung

1) Pélzl, Der Weltapostel Paulus, Regensburg 1905, 8. 322,
?) Cyprian, ep. 48.

%) Augustinus, ep. 195 ad Sixtum.

4) Hieronymus, ep. ad. Hedib. 10.

5). 2 Petr. 3, 16. ;

) Natalis Alexander, Comment.,, Ven. 1768, Tom. I., 8. 3.
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hervorgeht und ihr Ziel im Zwecke hat, ist klar, dal Veranlassung
und Zweck enge miteinander verbunden sind. Es wird daher in
unserer Abbandlung auch der aus dem Inhalte des Briefes er-
sichtliche Zweck desselben nicht aufer acht gelassen werden
diirfen, um von ihm auf die Veranlassung zu schlieBen.

&

Schon die alten griechischen Exegeten haben sich die Frage
" nach der Veranlassung des Romerbriefes vorgelegt; sie fanden
sie in der Person des Apostels gelegen. So schreibt Chrysostomus:
,Cur ergo (Paulus) epistolam misit? Propter gratiam Dei, inquit,
quae data est mihi, ut sim minister Christi (Rom. 15, 16). Ideoque
in principio dixit: ,debitus sum, ut pro virili parte mea vobis,
qui Romae estis, evangelium praedicem‘ (Rom. 1, 14. 15)...
Quia nondum istuec venerat, duplici ratione viros instituit et
litteraram utilitate et adventus sui exspectatione.“ 1) Chrysostomus
gibt also als Veranlassung den apostolischen Beruf des hl. Paulus
an, der in zweifacher Weise, durch seinen Brief und die An-
kiindigung seiner Ankunft die Romer belehren wollte. Theodoret
von Cyrrhus schreibt: ,Hane itaque salutarem praedicationem
(se. evangelii) scribens ad Romanos ostendit esse necessariam et
omnibus hominibus tam Graecis quam Judaeis utilem ac conduei-
bilem.“ Weiters als Erklirung zu den Worten des Apostels:
sDesidero enim videre vos, ut aliquid impertiar vobis gratiae
spiritualis ad confirmandos vos* (1, 11), sagt Theodoret: ,Non
enim dixit, ut dem, sed ut impertiar. Communico enim ex eis,
quae accepi. Kt quia primus iis magnus Petrus doctrinam evange-
licam praebuit, necessario intulit: ad confirmandos vos. Non enim
aliam, inquit, doctrinam vobis afferre, sed eam, quae iam oblata
est, confirmare et arbores iam plantatas irrigare volo. Deinde
rursus orationem multa replet moderatione.“ %) Theodoret - meint
also, Paulus wollte in seinem Schreiben allen Menschen, Juden
und Heiden, die Notwendigkeit und Niitzlichkeit des Evangeliums
zeigen ; er weollte aber auch die Romer im Glauben bestirken,
an ihnen sein apostolisches Amt iiben. Ebenso bemerken auch
Johannes Damascenus, Oecumenius und Theophylakt, Paulus habe
darchdrungen von der Pflicht auch den Romern zu predigen,
sein Sendschreiben verfafit. Krsterer schreibt: ,Ostendit, nequa-
quam se in urbem regiam gloriae illectum cupiditate pergere,
sed omnino sibi incumbere, ut eos ipse instituat. Cum enim
omnium gentium praedicator positus esset, proinde etiam Romanis
praedicandi debitor erat.“ ) Oecumenius legt bei der Erklirung

1). Chrysostomus, Homil. in ep. ad Rom. arg. IL.; Migne 8. G. 60, 393.

?) Theodoretus, Comm. in ep. ad Rom. Migne 8. G, 82, 46—-55.
%) Comm. in ep. ad Rom. Migne, 8. G. 95, 447.
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von 15, 15 dem Apostel die Worte in den Mund: ,Et rursum
necesse mihi fuit scribere, quod gratia mihi a Deo data sit in
hoe, ut praedicarem et docerem gentes.“1) Theophylakt sagt:
pocribit autem Paulus ad Romanos, perinde ac si Christi mini-
sterio fungendi necessitas ipsi incumberet.“ 2) Der Apostel wollte
eben durch seinen Brief seinem Berufe gemidB wirken. Er war
zum Heidenapostolate berufen, das ihn auch den Rimern gegeniiber
verpflichtete; und dieser Pflicht geniigte er, vorliufig an person-
licher Predigt gehindert, durch sein Schreiben. In dem im
Apostel lebendigem BewuBtsein dieser Pflicht
haben wir die Veranlassung des Briefes zu suchen,
die Betétigung dieses Berufes ist dessen Zweck.

Den Beweis dafiir liefert der Brief selbst. Denn gleich im
Eingange hebt der Apostel seinen Beruf aufs nachdriicklichste
hervor (1, 5): ,Per quem accepimus gratiam et apostolatum ad
obediendum fidei in omnibus gentibus pro nomine eius.% Dieser
sein Beruf erstreckt sich auf alle Heiden, also auch auf die
Romer. Der Apostel betont das noch besonders (1, 6): ,in quibus
estis et vos vocati Jesu Christi.“ Dessen ist er wohl eingedenk,
darum hat er sich oft vorgenommen, zu ihnen zu kommen, darum
betet er alizeit, es mochte thm das Glick zuteil werden, sie zn
seben und ihnen predigen zu konnen. Er schreibt (1, 9—11):
»Lestis enim mihi est Deus, cui servio in spiritu meo in evan-
gelio filii eius, quod sine intermissione memoriam vestri facio
semper In orationibus meis, obsecrans, si quo modo tandem ali-
quando prosperum iter babeam in voluntate Dei veniendi ad vos.
Desidero enim videre vos, ut aliquid impertiar vobis gratiae
spiritualis ad confirmandos vos.* Bisher war nun dem Apostel
die Erfillung dieser Sebnsucht nicht geginnt, noch war es ihm
nicht moglich gewesen, nach Rom zu kommen und durch miind-
liche Predigt an ihnen seines Berufes zu walten. Und so lift
er deon an die Stelle der Predigt sein Sendschreiben treten, um
wenigstens durch schriftliche Belebrungen und Ermahnungen
sein Amt als Heidenapostel zu erfiillen. Und nicht nur zu Anfang
des Briefes finden wir diese Betonung seines Amtes. So schreibt
er 11, 13: ,Vobis enim dico gentibus: quamdin quidem ego
sum gentium Apostolus, ministerium meum honorificabo ¢ Und
gegen Schlub des Briefes schreibt er (15, 15. 16): ,Audacius
autem scripsi vobis, fratres, ex parte, tamquam in memoriam vos
reducens, propter gratiam, quae data est mihi a Deo, ut sim
minister Christi Jesu in gentibus, sanctificans evangelium Dei,
ut fiat oblatio gentium accepta et sanctificata in- Spiritu sancto.®

1) Comm in ep. ad Rom. 8. G, 118, 619.
%) Comm, in ep. ad Rom. S. G. 124, 335.
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Er entschuldigt sich, dal er un einzelnen Stellen freimiitiger
geschricben, als es mit Riicksicht auf ihre Kenntnis der christ-
lichen Wahrheit und gute Gesinnung nitig gewesen wiire. Nicht
aus Mifltrauen hat er es getan, sondern weil sein Beruf als
Heidenapostel ihn unwiderstehlich driingt, sie durch die Ver-
kiindigung des Evangeliums Gott als Opfer darzubringen.?) Es
ist kein Grund vorhanden, diese Worte nur als captatio bene-
volentiae zu fassen; sie entsprechen vielmehr der Uberzeugung
des Apostels und bilden so einen Beweis fiir unsere These.

Die Probe auf die Richtigkeit des Schlusses, den wir aus
den angefiihrten Versen zielen, bietet der Inhalt des Briefes.
Denn es ist klar, daB vor allem jene Lehrstiicke im Briefe Auf-
nahme finden muBten, die fir die Heiden von besonderer Be-
deutung waren, wenn anders er eine Betiitigung des Heiden-
apostolates Pauli sein sollte. Veranlassung und Inhalt stehen ja
in engster Beziehurg zu einander. Und tatséichlich ent-
spricht das Thema des Briefes, die Lehre von der
universellen Rechtfertigung aus dem Glauben, dem
Motive?) Eine kurze Ubersicht iiber den Inhalt des Briefes
wird das bestitigen. -

Die Bedeutung der Einleitung des Briefes (1, 1—15) fiir
unsere Ansicht wurde schon oben betont. An die Einleitung
schlieBt sich der belehrende Teil des Briefes (1, 36—11, 36).
Das Thema dieses Teiles stellt der Apostel mit den Worten auf
(1, 16. 17): ,Virtus enim Dei est in salutem omni ecredenti,
Judaeo primum et Graeco. Justitia enim Dei in eo revelatur ex
fide in fidem, sicut scriptum est: ,Justus autem ex fide vivit.*
Das Evangelium ist kein totes Wort, es ist Gnade und Wahrheit,
bestimmt von den Juden, — die in erster Linie berufen sind, —
und den Heiden aufgenommen zu werden, zu ihrer Rechtfertigung,
Heiligung und Beseligung. Die im Evangelium geoffenbarte Ge-
rechtigkeit und Heiligkeit hat ihre Quelle im Glauben und wird
von Gott jemen, die glauben, mitgeteilt; wie es schon der Prophet
Habakuk ausgesprochen, daB der das wahre Leben haben wird,
der aus dem Glanben gerecht ist. (Hab. 2, 4.)

[1, 18—32] Nun geht der Apostel daran, sein Thema zu
beweisen. Die Rechtfertigung, so fiihrt er aus, it fiir die Heiden
notwendig. Denn durch eigene Schuld wollten sie Gott nicht er-
kennen, obwohl seine ewige Macht und Gottheit sich in seinen
Werken zeigte. Die Folge dieser Abkehr des Willens war Ver-
dunklung des Verstandes und Verhiirtung des Herzens: (1, 21)
pevanuerunt in cogitationibus suis et obscuratum est insipiens

') Bisping, Esegetisches Handbuch, Miinster 1854, I. 1. 357.
*) Gutjahr, Einleitung, 2. Aufl. Graz 1905, 307.
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cor eorum.“ In ihrem Diinkel verfallen sie in torichten Gotzen-
dienst und zur Strafe dafiir in alle erdenkliche Laster, obwohl
das natiirliche Gesetz, das durch das Gewissen zu ihnen sprach,
das alles aufs schiirfste verurteilte.

[2, 1—16] Der Apostel wendet sich dann gegen die Juden,
die er zwar erst von Vers 17 an direkt anredet, aber sicher hier
schon im Auge hat. Auch sie sind siindhaft und strafbar, da sie
das selbst tun, -was sie an andern verurteilen. Ist Gott auch
langmiitig, so wird er doch gewi3 richten und zwar ,secundum
veritatem“ (2, 2), ,secundum opera® (2, 6). Ihre Abstammung
wird sie nicht schiitzen, denn: ,non est aceeptio personarum apud
Deum (2, 11).* So werden aber auch die Heiden nach ihren
Werken gerichtet werden. Denn haben sie aueh nicht das dullere
Gresetz, so haben sie doch das Gesetz des Gewissens, das sie
verurteilt oder verteidigt.

[2, 17—24] Dall die Juden das Gesetz besitzen, ist fiir sie
ein Vorzug, der sie aber vor dem Gerichte nicht bewahrt. Sie
wollen zwar andere belehren, selber halten sie sich aber nicht
an ihre Lehre: ,qui ergo alium doces, te ipsum non doces* (2, 21).
Dadurch vermehren sie noch ihre Schuld, denn, ruft der Apostel
ihnen zu: ,nomen Dei per vos blasphematur inter gentes® (2, 24).
[2, 20—29] DaB sie die Beschneidung besitzen, ist fir sie
ebenfalls ein Vorzug, doch nur dann, wenn dazu auch die Be-
schneidung des Herzens kommt ; sonst wird sie der Unbeschnittene,
der das natiirliche Gesetz erfiillt, richten. [3, 1—8] Die wegen
des Vorhergehenden mogliche Frage, welches den nun eigentlich
der Vorzug der Juden sei, beantwortet der Apostel mit dem
Hinweise, dal ihnen die Ausspriiche und VerheiBungen Gottes
anvertraut worden seien. Und diesen Verheifungen bleibt Gott
. getreu, auch wenn einige ungliubig sind; ja seine Treue wird
dadurch um so sichtbarer. Freilich htren die, die durch das
Bose, das sie tun, mittelbar zu Gottes Verherrlichung beitragen, nicht
auf, strafbar zu sein. |3, 9 —20] Daher sind die Juden ebenso siind-
haft und der Erlssung bediirftic wie die Heiden, was der Apostel
aus der hl. Schrift nachweist; und er betont, dall das Gesetz
nicht rechtfertigt, sondern nur zur Erkenntnis der Siinde fiihrt.

[3, 21—2b] Der Weg zur Rechtfertigung aber ist der Glaube
an Jesum Christum, der durch sein Blut ein Sihnopfer fiir alle
wurde, an dem sich Gottes Gerechtigkeit zeigte, so wie sich an
den vielen Siinden der Menschheit vor Christo Gottes Langmut
erwies. (3, 26 —31] Da der Glaube in letzter Linie eine Gabe
Gottes ist, so ist jedes Rithmen ausgeschlossen, das wegea der
Gesetzeswerke etwa denkbar wire. Der eine Gott aller will auch
das Heil aller, nicht bloB das der Juden; darum hat er fiir alle
denselben Weg zur Rechtfertigung bestimmt.
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[4, 1—25] Der Apostel weist dann nach, daB seine Lehre
das Gesetz nicht aufhebe, sondern in seinem innersten Wesen
darstelle. Denn auch das A. T. kannte eine Rechtfertigung durch
den Glauben ohne Gesetzeswerke und Beschneidung. Er zeigt
dies an Abraham, ‘an dem die Beschneidung die Rechtfertigung
nicht bewirkte sondern bezeichnete: ,et signum aceepit circum-
cisionis signaculum justitiae fidei, quae est in praeputio* (4, 11).
Durch seine Glaubensgerechtigkeit wurde er auch der Vater
aller Gléubigen ohne Unterschied. Abrahams Geschichte hat aber
nicht blof individuelle, sondern typische, fiir alle Zeiten giiltige
Bedeutung.

[6, 1—11] Im folgenden Abschnitte stellt der Apostel die
Friichte der Rechtfertigung dar. Aus ihr entspringt Friede und
Ruhe des Herzens so wie die Hoffnung auf die Teilnahme an
- der Herrlichkeit Gottes: ,justificati ergo ex fide pacem habeamus
ad Deum per Dominum nostrum Jesum Christum, per quem et
accessum habemus per fidem in gratiam istam in qua stamus et
gloriamur in spe gloriae filiorum Dei.“ Der Vermittler der Gnade
ist Christus, die Bedingung ihrer Aneignung der Glaube. Durch
Leiden wird die Hoffnung nur gestiirkt, denn sie bilden eine
Gelegenheit zu Geduld und Bewihrung. Die Hoffnung triigt
nicht, denn sie griindet sich auf die Liebe Gottes, deren Grille
Gott dadurch bewies, dall Christus fiir uns starb, als wir noch
im Stande der Siinde waren. [, 12—21] Durch den einen Adam
kam die Siinde und der Tod in die Welt und ging auf alle
Menschen iiber. Aber der Segen von Christus her war grifier
als der Unsegen von Adam her. Und hat das Gesetz auch die
Siinde gemehrt, so war das MaB der Gnade noch iiberflieBender.

[6, 1—23] Die zweite Frucht der Rechtfertigung ist Frei-
heit von der Herrschaft der Siinde: ,nunc liberati a peccato,
servi autem facti Deo“ (6, 22). Durch die Taufe sind sie mit
Christus begraben, mit ihm sind sie gekreuzigt, damit sie mi
ihm leben; tot sollen sie sein fiir die Siinde und leben fiir Gott.
An Stelle der Sklaverei der Siinde, deren Sold der Tod ist, soll
der Dienst Gottes treten, dessen Lohn ewiges Leben in und mit
Christus ist.

[7, 1—6] Eine weitere Frucht der Rechtfertigung ist die
Freiheit vom alttestamentlichen Gesetze. Der Mensch lebte - mit
dem Gesetze gleichsam in einer Ehe, die nur der Tod lisen
konnte. Da wir durch die Taufe mit Christo gestorben sind, ist
nun die Losung vom Gesetze eingetreten: ,nunc autem soluti
sumus, a lege mortis, in qua detinebamur.* [7, 7—25] Das Gesetz
war an sich gut und heilig, doch fithrte es durch das Verbot
zur Erkenntnis der Stinde und weckte so die siindhafte Begier-
lichkeit. So enstand der Zwiespalt im Menschen zwischen seiner
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Vernunft, die dem Gesetze zustimmt, und dem Begehren des
Fleisches, das hinzieht, das Bose zu tun. Die Erkenntnis dieses
Elendes fiihrt zum sehnsuchtsvollen Hilfeschrei nach einem Retter.

[8, 1—11] Als letzte Frucht der Rechtfertigung fithrt Paulus
die Befreiung von der Verdammnis an: ,nihil ergo nunc damna-
tionis est iis, qui sunt in Christo Jesu, qui non secundum carnem
ambulant. Durch den hl. Geist sind die Gerechtfertigten frei
von Tod und Siinde. Durch die Sendung des Sohnes Gottes in
Fleischesgestalt sind wir instand gesetzt, die Forderungen des
Sittengesetzes zu erfiillen. Zugleich ist der hl. Geist die sichere Biirg-
schaft, daB unsere Leiber werden auferweckt werden. [8, 11—17]
Wenn wir uns nicht von Fleisch und Begierlichkeit, sondern vom
thl. Geiste leiten lassen, dann sind wir Kinder und Erben Gottes,
Miterben Jesu Christi, mit dem wir freilich leiden miissen, um
-ebenso wie er unsere Erhohung dadurch zu verdienen. [8, 18—27] .
Diese Leiden sind aber nicht zu vergleichen mit der kiinftigen
Herrlichkeit, nach der nicht blo8 der Mensch sondern die ganze
Natur, die lebendige und die leblose sich sehnt. Diese Herrlich-
keit ist jetzt noch Gegenstand der Hoffnung, noch seufzen wir
nach ihr; und wenn wir ratlos sind in unserm Sehnen, danu
kommt der hl. Geist uns zu Hilfe und wird uuser Dolmetscher
bei Gott. [8, 28—30] Denen aber, die Gott lieben, ist das Heil
gewil. Denn alle, die Gott als die Seinen von Ewigkeit her er-
kannt hat, hat er vorherbestimmt, dem Bilde seines Sohnes
gleich zu werden. Darum hat er sie berufen, gerechtfertigt und
geheiligt. Der Christ hat also nichts zu fiirchten, sondern alles
zu hoffen; denn mit seinem Sohne hat Gott uns alles geschenkt,
mit seinem Sohne, der fiir uns beim Vater bittet. Durch ihn
wird uns voller Sieg zuteil; nichts kann uns von der Liebe
‘Gottes und Christi scheiden.

Der dritte Abschnitt des Briefes enthilt die Wlderlegung
‘moglicher Einwiirfe seitens der Juden. — [9, 1—5] Tief ist der
Schmerz des Apostels iiber die Verwerfung eines groBen Teiles
seines Volkes, das von Gott so aullerordentliche Gnadenerweise
-erhalten hat. [9, 6—29] Eingehend hehandelt er dann drei Wahr-
heiten tiber die Stellung des Judentums zum Christentum. a) Nicht
die in natiirlicher Weise erzeugten Kinder sind Kinder Gottes
und Triiger seiner Gnaden und VerheiBungen, sondern die geistiger
Weise von - Abraham abstammen:, ,uon qui filii carnis, hi filii
Dei; sed qui filii sunt promissionis, aestimantur in semine“ (9, 8).
Deor Apostel zeigt dies aus der typischen Bedeutung zweier Stellen
bei Oseas, die er fiir die Berufung der Heiden deutet: ,vocabo
non plebem meam plebem meam, et non dilectam dilectam, et non
misericordiam consecutam misericordiam consecatam* (Oseas 2, 41),
and: ,et erit in loco, ubi dictum est eis: non plebs mea vos,
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ibi vocabuntur filii Dei vivi“ (Oseas 1, 10). Wenn aber auch
ein grofier Teil des jiidischen Volkes des messianischen - Heiles
nicht teilhaft wird, so handelt Gott doch nicht ungerecht, denn
er ist frei in seiner Gnadenwahl. — [9, 30—10, 21] b) Die Schuld
an der Verwerfung der Mehrheit der Juden tragen diese selbst,
weil sie nur durch Gesetzeswerke und eigene Gerechtigkeit das
Heil erlangen wollten und gegen den Glauben sich verstockten.
— [11, 1—10] ¢) Gott hat aber die Juden nicht ginzlich ver-
worfen. Eine Anzahl von Gott Auserwihlter, — der Apostel
gehort ja selbst zu diesen, — hat das Heil bereits erlangt.
(11, 11—32] Der Fall der Mehrheit Israels diente der Berufung
der Heiden zum Heile. Doch diirfen diese deswegen sich keines-
wegs tiberheben. Denn wenn alle Heidenvilker die Heilshotschaft
vernommen und sich dem Messiasreiche angeschlossen haben,
werden die abgebrochenen Zweige dem Baume wieder eingepfropft
werden, wird auch Israel gerettet werden. — [11, 33—36] Un-
erforschlich sind Gottes Ratschliisse und Wege. Alles was ist, ist
von ihm, durch ihn und fiir ihn; alles muB seiner Ehre dienen.

Aus dem belehrenden Teile des Briefes folgert dann der
Apostel den ermahnenden (12, 1—15, 13), der ein wohlgeordnetes
Bild christlicher Lebensfiihrung bietet. [12, 1—8] Das Leben des
Christen sei ein Gottesdienst, ein Gott wohlgefilliges Opfer; er
lebe fir das Ganze, als Glied des mystischen Leibes, dessen
Haupt Christus ist: ,obsecro vos, fratres, per misericordiam Dei,
ut exhibeatis corpora vestra hostiam viventem, sanctam, Deo
placentem, rationabile obsequium vestrum®* (12, 1), und: St
multi unum corpus sumus in Christo, singuli autem alter alterius
membra® (12, 5). — [12, 9—21] Das Leben der Christen sei
ein Leben werktitiger Nichstenliebe, von der sie auch die Feinde
nicht ausschliefen diirfen. [18, 1—7] Der won Gott geordneten
Obrigkeit sollen sie den sehuldigen Gehorsam mit Gewissen-
haftigkeit leisten: ,non est enim potestas nisi a Deo% (13, 1);
die schuldigen Abgaben und Ehrenerweisungen sollen sie ihr
nicht vorenthalten. — [18, 8—14] Dann schirft der Apostel aunfs
neue die Pflicht der Liebe ein, die alle andern Gebote in sich
einschlieBt. Dieser Liebe sollen sich die Glédubigen um so mehr
befleiBen, da immer niiher riickt der Anbruch der Tages, die
zweite Niederkunft Christi, die die volle Erlssung bringt. —
[14, 1—15, 18] Besonders betont dann der Apostel die Betitigung
der Nichstenliebe durch milde Beurteilung der Mitchristen und
Ertragung ihrer Schwichen. Die Starken im Glauben migen die
nicht verachten, die sich an die alttestamentlichen Speisegesetze
und Festzeiten halten, diese hingegen jene nicht verdammen,
sondern das Gericht Gott tberlassen. Jeder trachte darnach den
Niichsten zu erbauen, sowie Christus nicht fir sich sondern fiir
uns lebte und starb.
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[15, 14—33] Im Schlusse betont der Apostel nochmals sein
Heidenapostolat, spricht auch von seinen Reiseplinen. Er erwiihnt
die Kollekte fiir Jerusalem und betont, das die Heidenchristen
in Macedonien und Achaja dazu beigetragen haben. Er empfiehlt
sich dem Gebete der Romer. [Cap. 16] Dann fiigt er eine Reihe
von Griiflen an, warnt vor solchen, die Trennung stiften und
schliet mit dem Segenswunsche und dem Lobpreis Gottes.

Legen wir uns nun die Frage vor: dient der Inhalt des
Briefes als Beweis fiir unsere These, ist er ein Ausflull des
Heidenapostolates Pauli? GewiB. Die Heiden muBite bei
ihren partikularistischen Anschauungen eine die ganze Menschheit
umspannende Lehre befremden, sie konnten meinen, das Christen-
tum sei nicht anderes als eines der vielen nationalen Religions-
systeme, die sie aus politischen Griinden duldeten. Daher fiihrt
der Apostel im ersten Abschnitte (1, 18—4, 25) den Nachweis
der allgemeinen Siindhaftigkeit und des daraus entspringenden
gemeinsamen Erlosungsbediirfnisses, von dem die Juden durch
den Besitz des Gesetzes ebensowenig ausgenommen sind als die
Heiden. Daher der Nachweis des einen, allen gemeinsamen
Weges zur Rechtfertigung durch die unverdiente Gnade des
Glaubens ohne Gesetz. Dem Apostel entgeht auch nicht, dall sich
in den Heiden schon eine Grundlage fiir das Evangelium befindet.
Es ist dies einerseits die natiirliche Erkenntnis des
wahren Gottes, die sie besitzen, die zwar unvollkommen,
aber doch klar und gewil ist; andererseits das natiirliche
Sittengesetz, das ihnen bekannt ist und mit dem im Christen-
tum geltenden Gesetze des Dekaloges im wesentlichen iiber-
einstimmt.1) Gerade fiir die Heiden mulite der Hinweis darauf
' bedeutsam sein. 7

Ebenso weisen die im zweiten Abschnitte des DBriefes
(b, 1—8, 30) angeftibrten Friichte der Rechtfertigung auf das
Heidenapostolat hin. Waren die Heiden zur Erkenntnis ihrer
ungescheut geiibten Laster und Siinden gebracht, so mufite daraus
ein Zustand tiefster seelischer Bedriicktheit folgen. In diesem
. war der beste Trost der Hinweis auf den Seelenfrieden, der aus
der Rechtfertigung entspringt, und auf die Hoffnung, die sich
auf die unermeBliche Liebe Gottes zum Menschengeschlechte
griindet. Diese Hoffnung kounte aber mnicht bestehen ohne die
GewilBheit, daB durch die Rechtfertigung die Siinde von uns
genommen wird. Nieht fehlen durfte im Heidenevangelium die
Darstellung des Verhiltnisses von Gesetz und Freiheit. Die
Haltung des Zeremonialgesetzes war ja auf dem Apostelkonzile

1) Vgl, Quirmbach, Die Lehre des hl. Paulus v. d. natiirl. Gotteserk. und
und d. natiirl. Sittengesetz, StraBbg. theol. Studien, VII. 4. 8. 15 ff., 60, ff
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keineswegs schlechthin verworfen worden. Den Heidenchristen
aber mullte das Gesetz, das sie von den Judenchristen noch
vielfach geiibt haben, unbegreiflich erscheinen. Daher betont der
Apostel einerseits die - Heiligkeit des Gesetzes, andererseits die
Freiheit- des Christen von demselben. Wenn der Apostel auf den
Zwiespalt zwischen Vernunft und Begehren hinweist, so legt er
den Finger auf eine Wunde, die auch die Heiden brannte, ohne
dall sie ein Heilmittel zu finden wuflten ;) die Gnadenlehre allein
bringt hier Trost. Die Heiden besaflen in der natiirlichen Ver-
nunft ein Mittel Gott zu erkennen, sie waren sich der Pflicht
bewuBlt, ihn zu ehren, das’ Bise zu meiden; doch das wie?
konnten sie nicht finden'?) Daraus mulite notwendig Sehnsucht
und Furcht entspringen. So zeigt ihmen denn der Apostel, wie
der Glaube die blinde Sehnsucht in begriindete Hoffnung wandelt,
wie wir zu Gott als zu unserem Vater rufen diirfen, wie dabei
der hl. Geist unserer Unzulinglichkeit zu Hilfe kommt, wie
endlich Gottes Auserwiihlung uns frei macht von der Verdammnis.
Der Apostel muBte weiter den Heiden die Stellung des Juden-
tums zum Christentum klar machen. Denn wenn sie die im A. T.
ausgesprochenen Verheifungen lasen, mufte in ihnen die Vor-
stellung entstehen, als seien nur die Juden zum Heile berufen,
sie selbst aber ausgeschlossen. Dem gegeniiber zeigt der Apostel
im dritten Abschnitte (9, 1—11, 36), daB die VerheiBungen im
geistigen Sinne zu fassen seien. Ja noch mehr, gerade die Heiden
sind vor allem zum Heile berufen, da die Juden durch ihre
eigene Schuld ihre Verwerfung sich zugezogen haben. Um aber
eine Uberhebung der Heidenchristen gegeniiber den Judenchristen
zu verhiiten unterliift der Apostel es nicht darauf hinzuweisen,
daB diese Verwerfung keine absolute sei und dereinst auch Israel
zum Heile gelangen werde.

Entspricht der belehrende Teil des Briefes dem Heiden-
apostolate Pauli, so tut dies auch der ermahnende Teil (12, 1 —
15, 13). Denn der Apostel mulite darauf bedacht sein, zn ver-
hindern, daB durch- die Einfilhrung der Heiden ins Christentum
unheilvolle Streitigkeiten entstiinden. Darum fordert er aufs
nachdriicklichste gegenseitige Liebe, darum Nachsicht mit jenen, .
die, aus dem Judentum' stammend, die Speisegesetze halten zu
miissen vermeinen, aber auch liebevolle Duldung jener, die sich
von diesem Zwange frei wissen. Den Heiden war die Feindes-
liebe unerhrt, darum muBte sie im Heidenevangelium betont
werden. Die in fritheren Teilen des Briefes vorgetragene Lehre

') Ovid, Metam. 6, 19: »Video meliora proboque, deteriora sequor.«

%) Plato, Alecibides, II. init.: »mihi optimum videtur exspectare, donec
veniat aliquis, qui nos doceat, quomodo erga Deum homines se habere oporteat.«

wStudien und Mitteilungen.* 1907, XXVIII. 1. 6
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‘von der christlichen Freiheit konnte mifideutet werden und das
Christentum den vom Staatsgedanken durchdrungenen Heiden
verdiichtig machen; darum verfehlt der Apostel nicht, zum Ge-
horsam gegen die Obrigkeit zu ermahnen.

Wenn der Apostel im Schlusse (15, 14—16, 27) auf die
Bereitwilligkeit der Heden in andern Gebieten hinweist, so muBte das
ein Ansporn fiir die romischen Heidenchristen sein, zugleich aber
auch ein MiBtrauen der Judenchristen gegen sie beheben und dem
Einvernehmen in der Gemeinde dienen.

Fasson wir das Gesagte zusammen, so finden wir, dafll der
Apostel im Romerbriefe jene Lehrstiicke behandelt, die den Heiden
am notwendigsten waren, daB er die Heidenchristen als voll-
wertige Gemeindeglieder darstellt, daB er etwaigem Zwiste aus
der Aufnahme der Heiden ins Christentum vorbeugt. So muflte
er eben als Heidenapostel handeln; mit andern Worten: die
Veranlassung des Briefes ist das Heidenapostolat
Pauli, denn Veranlassung und Inhalt bedingen ein-
ander. Diese Ansicht wird auch von einer Reihe neuerer Autoren
vertreten, so von Belser,1) Gutjahr,?) Feilmoser, ¥) Haneberg, 4)
Kaulen,®) Kuhlmann,®) Reithmayr,”) Schaefer.®)

Finden wir die Veranlassung des Briefes in erster Linie
in der Person des Apostels, so diirfen wir freilich damit nicht
ausschlieBen, daB auch Riicksichten auf die rimische Gemeinde
und die Zeitverhiiltnisse mitveranlassend waren.®)

Der Apostel hatte in Galatien und kurz vor Abfassung des
Briefes auch in Korinth harte Kidmpfe mit Judaisten zu fiihren
gehabt. Um jene Zeit befanden sich aber in Rom viele aus dem
Wirkungsgebiete des Apostels zugewanderte Judenchristen, wie
uns die an sie gerichteten Griile bezeugen (16, 3 ff.). Sicher
waren darunter auch solche, die Paulus nicht gewogen waren.
- Diese konnten nun die romischen Judenchristen gegen ihn auf-
hetzen und dadurch seiner Titigkeit Hindernisse bereiten. Dem
beugt nun der Apostel vor, indem er jene Punkte seiner Lehre
besonders darstellt, die den Judaisten ein Angriffsobjekt bieten
konnten ; so iiber den relativen Wert der Beschneidung (2, 25),

1) Einleitung in das neue Testament, 1. Aunfl. 8. 522,

- n. a..'0: 8. 306,

%) Einleitung in die Biicher des N, B. 2. Aufl. 8. 404.

4) Geschichte der biblischen Offenbarung. 3. Aufl, S. 646.

% Einleitung in die hl. Schrift. 2. Aufl, 8. 480.

8) Zweck und Veranlassung des Romerbriefes in »Der Katholike 3. XXI.
8. 147 ff.

") Commentar zum Briefe an die Romer 8. 22,

§8) Die Biicher des N. T. III. Bd. Brief an die Romer 8. 15.

9). Vgl. Belser, a. a. 0. 8. 522 ff. :
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iiber die Rechtfertigung durch den Glauben ohne die Gesetzes-
werke (3, 1—31), von dem Verhiltnisse dieser Lehre zum sittlichen
Leben (6, 1—15), von der Verwerfung des Judenvolkes (Cap. 9).

Wie spiiter noch gezeigt werden wird, besalen ferner zur
Zeit der Abfassung des Briefes die Juden ziemlichen Einflufl
am Hofe Neros. Der Apostel sah wohl darin eine Gefahr fiir
die aufblithende Christengemeinde. Darum haben wir hier die
Veranlassung dafiir zu suchen, daB er sich so hiiufig apologetisch
und polemisch gegen das ungliubige Judentum wendet.

Ferner mochte der Anblick des wahnsinnigen Treibens und
der grausamen Willkiir des Kaisers Nero in manchen Christen
die Frage entstehen lassen, ob man denn solcher Obrigkeit
iiberhaupt Gehorsam schuldig sei. Daher legt der Apostel die
Pflichten gegen die Obrigkeit ausfiihrlicher dar.

Schliefilich hatten sich in der Zeit vor der Abfassung des
Briefes, wie schon erwihnt, eine groflere Anzahl Bekannter des
Apostels nach Rom. begeben; diese migen dort manches von
seinem Lehrsysteme berichtet haben, ohne ganz genaue Einsicht
in dasselbe zu vermitteln, so wie von seimer lange gehegten
Absicht nach Rom zu kommen erzihlt haben. So konnte sein
bisheriges Fernbleiben die Vermutung wachrufen, als scheue er
sich in der Welthauptstadt das Evangelium zu verkiinden. Das
mag eine Veranlassung mehr gewesen sein, die Griinde seines
Fernbleibens genau anzugeben (15, 22 ff), eine Veranlassung
mehr, sein Evangelium der romischen Gemeinde ausfiihrlich
darzustellen.

Alle diese Motive sind im Briefe begriindet,
doch miissen wir sie als solche zweiter Ordnung
ansehen. Freilich haben zahlreiche Autoren bald im einen bald
im andern gerade die hauptsiichliche Veranlassung des Briefes
gesucht. Wir wollen im zweiten Teile dieser Abhandlung die
verschiedenen diesbeziiglichen Anschauungen untersuchen. Deren
Widerlegung wird ein weiterer Beweis fiir unsere These sein.

(Schluf folgt im niichsten Hefte.)
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