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ins commune aerarium der Provinz gebracht und ad pios usus bestimmt
S. 29—46).

: Ziemli)ch bedeutend waren auch die Giiter der sogenannten Proesdijen
(Propsteien). Unter diesem Namen hat man eine Einrichtung zu verstehen,
die in Groningen einen ganz eigenen Charakter besitzt. Der Bischof von
Miinster, zu dessen Didzesen die Ommelanden damals zum Teile gehorten,
stellte angesehene, vornehme Laien an und beauftragte sie mit der kirchlichen
Rechtsprechung iiber die Laien bestimmter Gegenden, und mit der Sorge
fiir die Disziplin unter den weltlichen Einwohnern. Die Einrichtung dieser
Laiendekanate, worauf der Name Proosdij allmahlich iiberging, war durch
eine Bulle vom Papst Alexander VI. 1493 bestéatigt worden. Die Refor-
mation aber machte in den Ommelanden auch ihren EinfluBl geltend auf die
Propsteien. Urspriinglich bestand nach der Reduktion der Stadt Groningen
1594 der Plan, die Propsteien in reformierter Form bestehen zu lassen;
man erwartete viel Gutes von der Aufsicht der Propsteien auf die Zucht und
die gute Gesinnung der Einwohnerschaft. Aber die Propsteien, von alters
her in weltlichen Hidnden, hatten schon frith den Charakter eines weltlichen
Gutes bekommen, und so hatte sich ihre urspriingliche Bestimmung schon
lange verwischt. Die Bemiihungen, sie wieder herzustellen und der refor-
mierten Kirche dienstbar zu machen verlief in einer Anzahl Streitigkeiten
itber die Propsteigiiter, die schlieilich wie die Klostergiiter in Besitz der Pro-
vinz kamen und mit ihnen dasselbe Schicksal erlitten (S. 47—69)

Erst spiter und nur aus der zwingenden Not der schlechten finanziellen
Verhiiltnisse entschlossen sich die Staaten im 17. Jahrhundert (S. 70—91) und
18. Jahrhundert (S. 92—102), die also geerbten Giiter fiir andere Absichten
zu gebrauchen und sie zu verkaufen. In der franzdsischen Zeit wurden die
Restbestdnde 1811 mit der Staatsdoméane vereinigt und verkauft. Seit der
Versteigerung der letzten Uberreste 1874 sind alle ehemaligen Klostergiiter
aus den Hénden der Provinz in Privateigentum iibergegangen (S. 103—107).

Aus dem reichen, meist archivalischen Material hat Roelfsema eine
fortlaufende und flott geschriebene Geschichte verfaBt; ihre Darlegung ist
klar, und es ist ein trefflicher Gedanke gewesen, am Ende jedes Kapitels und
zuletzt als Schiufy des Ganzen (5. 108—111) alle Folgerungen zusammenzu-
fassen. So ist dieses in jeder Hinsicht ausgezeichnete Buch, worauf der Ver-
lag Wolters eine vorziigliche typographische Sorgfalt verwandte, ein wert-
voller Gewinn auch fiir die hollindische Kirchen- und Klostergeschichte.
Die vielen giinstigen Beurteilungen dieser Studie sind eine wiirdige Aner-
kennung der verdienstvollen Arbeit Ena H. Roelfsemas und bringen eine
entsprechende Huldigung der durch einen frithen Tod zu bald auch der
Wissenschaft Entrissenen.

Oosterhout. S,

Baumann, E., Die Karthduser. Heliosverlag Miinster 1931. 8°. 184 S.

Gerade unsere ruhelose Zeit trédgt ein starkes Sehnen nach der Ruhe
in Gott, nach Ewigkeitsfrieden in sich. Uber dem Karthduserorden liegt
er als Besitz mehr als anderswo. ,,Er befolgt die benediktinische Ordens-
regel, verscharft durch die Observanz der Wiistenviter... die Jungen
schiiren eine Flamme der Hoffnung, die die ganze Christenheit in Brand
setzen konnte!* Mochten auch recht viele Christen in der Welt aus der
Gottversenkung des 1000jéhrigen Ordens neue Kraft zum Leben und Kamp-
fen schopfen. Dr. M.-L. Lascar.

Quint, S., Deutsche Mystikertexte des Mittelalters I. Bonn
1929. 63 8. M. 2,80.
. Diese Sammlung entsprang dem Bedtirfnis des Herausgebers nach
Ubungstexten fiir eine Vorlesung iiber die Geschichte der deutschen Mystik
des Mittelalters. Er bringt ausgewahlte Kapitel aus Mechthild von Magde-
burg (das flieBende Licht der Gottheit), Predigten Meister Eckeharts und
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eine Vision Hadewychs. Die Texte sind den jeweils besten Ausgaben ent-
nommen und teilweise, so besonders bei Eckehart verbessert. Ein angekiin-
digtes zweites Heft soll Tauler, Seuse, Ruusbroec und den , Frankfurter
umfassen.

Ettal. L. Glickert.

Drescher, K., Johann Hartliebs Ubersetzung des Dialogus
Miraculorum von Caesarius von Heisterbach (Deutsche Texte des
Mittelalters, hrsg. v. d. preuBischen Akademie d. Wissenschaften, XXXIII.
Band), Berlin: Weidmann 1929. Gr. 8° XXIII und 475 S. und 2 Tafeln.
Geh. M. 34.

Das auch fiir die innere Geschichte des Zisterzienserordens merkwiirdige
Werk des Caesarius v. Heisterbach, der Dialogus miraculorum, hat im spéten
Mittelalter auch das Interesse der hofischen und biirgerlichen Kreise ge-
funden. Als erster Ubersetzer, der sich an das umfangreiche Werk wagte,
begegnet uns der vielseitige Miinchner Arzt Johann Hartlieb (gest. 1471). Seine
Handschrift liegt im Britischen Museum in London. Hartlieb ist den bay-
rischen Benediktinern dadurch bekannt, daf er das Grufthaus in Miinchen,
die frithere Synagoge, dem neugegriindeten Kloster Andechs schenkte.
Diesem Kloster stand er besonders nahe. Daher diirfen wir wohl annehmen,
daB die nicht bekannte unmittelbare Vorlage Hartliebs, falls ihn nicht die
nicht zu groBe herzogliche Bibliothek versorgte, unter den zahlreichen Hand-
schriften der Andechs-Tegernsee-Melker Reformminche zu suchen ist. Hart-
lieb hat mit seiner Ubersetzung ein sprachgeschichtlich wertvolles Werk
hinterlassen, das hier mit aller Genauigkeit herausgegeben ist.

Miinchen. R. B.

Liebeschiitz, Hans, Das Allegorische Weltbild der heiligen Hilde-
gard von Bingen. (Studien der Bibliothek Warburg, hrsg. von Fritz Saxl,
XVI.) Teubner, Leipzig-Berlin 1930. 4° VIII und 179 S. Geh. M. 15,—.

Ein sehr wertvoller Beitrag nicht nur zum Verstandnis der Hildegard-
schriften, sondern zur Kenntnis des frithmittelalterlichen Weltbildes iiber-
haupt! Seit die Literatur fiber die heilige Seherin iiberhaupt einen Blick fiir
Probleme zeigt, reihte sich ein Versuch an den anderen, die unverkennbar
in ihren Schriften ausgebreiteten Bildungselemente aus Vorzeit und Umwelt
zu harmonisieren mit den subjektiv glaubwiirdigen Selbstbekenntnissen der
Heiligen, daf sie ohne irdische Bildung, selbst des Latein unkundig, als
nichtiges Werkzeug eines gottlichen Auftrages die in einem eigenartigen Licht
unmittelbar geschauten Bilder wiedergebe. Die Einleitung des Buches zeigt
diese z. T. sehr gewalttatigen Ausgleichsversuche, greift aber dann eine An-
regung R. Reitzensteins (dem das Buch gewidmet ist) auf, der in H.s Lehre
vom Kosmosmenschen und in ihrer Darstellung der Weltschopfung Elemente
mythologischer Theologie wiederfindet, die, aus der heidnischen und christ-
lichen Spatantike stammend, im frithen Mittelalter lebendig waren. Durch
Analyse der H.-Schriften will nun L. das Vorhandensein einer ,,recht weit-
gespannten und durchaus eigenartigen Bildungswelt als deren ,strenge
Voraussetzung‘‘ erweisen (S. 159). Das 1. Kapitel zeigt die Prophetin ab-
héngig von der Weltschopfungs-Systematik des Hugo von St. Viktor, die
selbst unendlich viel traditionelles Material enthilt. Wie dieser glossiert
sie die hl. Schrift nicht, sondern fafit die Texte nach patristischer Art typo-
logisch, wobei im ganzen umfassende Ordnung, im einzelnen eine regellose
Gedankenfiille besteht. In der Vorliebe fiir Allegorie und Personifikation
zeigt sich die Stilverwandtschaft mit der alexandrinischen Exegese und mit
der lateinischen Schulpoesie des MA., zu denen die neu auftauchende orien-
talische Mythologie und Apokalyptik tritt, deren Wurzeln im Hellenismus
liegen. Besonnen genug, sieht der Autor darin nicht eine Wiederbelebung
des Altertums, sondern nur einen literarischen ,,Rohstoff der sein Leben
vom geistlichen Gehalt zu Lehen nehmen muB‘ (S. 39). H’s. Bilderreichtum
kommt z. T. aus tiberliefertem ,,Bildervorrat®, der in illuminierten Hss.



