Laienbriider — Monchspriester, — eine Entwicklung
(Fortsetzung und Schluf)

Von Augustinus Thiele, Neresheim

Im ersten Teil dieser Studie (Studien und Mitteilungen zur Geschichte des
Benediktiner-Ordens, Bd. 89) war dargelegt worden, wie das Bild der &st-
lichen Christenheit im 3. und 4. Jahrhundert wesentlich von Anachoreten
und Wiistenvitern beeinflut worden war, frommen Laien, die in ihrer Zu-
riickgezogenheit und Aszese die Nachfolge Christi zu erfiillen suchten. Im
Westen verlief die Entwicklung anders; auch hier gab es fromme Einsiedler,
wenn auch nicht in solcher Hiufung wie in der dgyptischen Thebais. Auch
fithrten sie ihr Sonderdasein nicht bewuft abseits der Kirche; vielfach findet
man sie eher in der Nihe von Kirchen oder Kléstern, in Anlehnung oder
guter Nachbarschaft, nicht in einem im Osten gelegentlich spiirbaren Gegen-
satz. Wo sich die Kirche in geschickter Anpassung an das Geriist des ab-
brickelnden rémischen Staatsapparates eine aktionsfihige Verwaltung ge-
schaffen hatte, wurden die Bischife, z. T. alteingesessenen Familien ent-
stammend, vielfach zu Machtfaktoren; sie konnten sich fiir das Volk ein-
setzen, wenn es beim Versagen der alten Beamtenschaft der Unterstiitzung
bedurfte. Von entscheidender Bedeutung fiir das Verhiltnis von Kirche und
Staat wurde es, als Papst Stephan I1. sich 753 an den Frankenherrscher Pippin
wandte. In Oberitalien stindig von den Langobarden bedroht, vom ostrémi-
schen Kaiser nicht unterstiitzt, reiste der Papst zu Pippin und verschaffte ihm
durch die kirchliche Weihe hoheres Ansehen und groBere Autoritit. Als
Gegenleistung zog Pippin zweimal nach Oberitalien gegen die Langobarden;
die diesen abgenommenen Gebiete iibereignete er dem Papst; sie wurden
der Anfang des Kirchenstaates. Unter Karl, Pippins Sohn und Nachfolger,
wurde das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche enger, aber wohl auch ein-
seitiger. Karl sah in der Kirche ein Werkzeug seiner Herrschaft; er férderte
und stirkte sie, verlangte aber auch ihre Mitwirkung. Von der Férderung
der Kirche hatten auch die Kloster ihren Nutzen. Sie zogen nicht nur stille
Dulderseelen, sondern auch Mznner an, die von der christlichen Lehre mehr
wissen wollten, als sie bei einer vielfach schnellen, kollektiven Bekehrung
gehort hatten. Als Ausdruck stirkeren religitsen Interesses konnen wohl
auch die damals unter Forderung Ludwigs d. Frommen entstandenen An-
finge des Heliand, der altsichsischen Evangeliendichtung, angesehen wer-
den. AuBer religitsen mogen gewifl auch wirtschaftliche und soziale Motive
die Menschen zu den Klostern gefithrt haben; man sah in ihnen vielleicht
den Weg eines moglichen Aufstieges. Die Zunahme der Priester in der Kirche



578 Augustinus Thiele

und die damit gegebene grofere Moglichkeit zu Seelsorge und Mission wird
auch den Weg zu den Klistern erleichtert haben. Bemerkenswert ist, daf§
auf einer Synode in Aachen wohl erstmalig von den fratres laici, Laienbrii-
dern, gesprochen wird. Man hatte doch vier Jahrhunderte hindurch immer
nur von Monchen als den Insassen von Klgstern gesprochen, und sie waren
fast durchweg Laien; das bedurfte doch keiner besonderen Hervorhebung
(Perez, A., com. in reg. s. Band 875: ,usque ad tempus Eusebii, Zosimi et
Syriaci non fiebant monachi clerici, sed a clericis saecularibus sacramentorum
administrationem recipiebant.” Nur sehr allmahlich fanden Priester Eingang
bei ménchischen Gemeinschaften, anfangs lediglich als Spender des hl. Sakra-
mentes. Noch in Benedikts Regel (cap. 60) ist eine gewisse Zuriickhaltung
gegeniiber den Priestern spiirbar. Weshalb nun im Sprachgebrauch diese
Unterscheidung, diese Differenzierung gegeniiber einer anderen Gruppe, die
nicht Laien waren, sondern zum Klerus gehérten und offenbar auch in den
Klostern nicht nur einen achtbaren Platz gefunden, vielleicht schon bestim-
mend geworden waren? Wer waren also die clerici? Unter einem Kleriker
verstand man einen Mann, der sich fiir den Dienst in der Kirche entschieden
hatte und durch irgendeinen Weiheakt, wie auch immer er ausgesehen
haben mag, einen bestimmten Rang in der Kirche, einen ordo, bekommen
hatte; sie waren Ordinierte.

Der erste Schritt zum Kleriker war die tonsura; sie war noch keine Weihe,
aber ihre Voraussetzung; sie war eine sakrale Handlung. Philipp Hofmeister
hat in seiner interessanten Studie ,Der Streit um des Priesters Bart” (Zschrf.
f. Krgsch. 1943/44) diese Zusammenhinge geklirt und erldutert. Kleriker
fanden sich nicht nur bei Kirchen, sondern hiufig auch in den Kldstern,
wo sie Anlehnung und gewi8 auch Unterhalt suchten. Karl d. Gr. hat mehr-
fach (vgl. Stud. u. Mittlg. Bd. 89, S. 334 u. 337) iiber diese Erscheinung seine
MiBbilligung ausgesprochen und verlangt, da solche Kleriker entweder die
Kléster verlassen oder die monastische Ordnung bzw. Regel vollstindig an-
nehmen sollten. Zu den Klerikern gehrten von unten angefangen nach
Empfang der entsprechenden niederen Weihen die ostiarii. psalmistae, lec-
tores, exorcistae; iiber ihnen standen mit entsprechend htheren Weihen
subdiaconus, diaconus, presbyter und episcopus. Trifft man auf das Wort
clericus, ist immer zu schauen, um welchen Grad, welchen ordo, es sich han-
deln konnte (vgl. Albers, Br. Consuetudines 1I/162: ,clerici nondum pro-
fessi stant in choro post litteratos, sed super omnes conversos”). Oft ist auch
von canonici die Rede; das waren Kleriker, die an Bischofskirchen, vielfach
zusammen in der vita communis, lebten. — Weiter erscheinen in den Texten
oft fratres litterati, hiufiger noch illitterati, Leute, die nicht lesen und
schreiben konnten. Es ist nicht mit Sicherheit festzustellen, ob nur litterati
zu den Weihen, besonders zu den héheren, zugelassen wurden. Es gab aber
auch im Kreis der ungeweihten Klosterleute litterati. Eindeutiger ist das Bild
bei den sogenannten barbati; kein Kleriker hitte aus freien Stiicken damals
einen Bart getragen. In der Hinsicht folgte die Geistlichkeit dem altromi-
schen Vorbild, das Bartlosigkeit als Zeichen des hiochsten Standes ansah
(Herrgott, M., Vetus disciplina monastica, 5.152a: ,barbati iidem qui fratres
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conversi laici, qui ad distinctionem monachorum barbas longiores portabant,
unde vocabulum sortiti sunt”). Vielleicht gab es auch hier noch zeitbedingte
Modeerscheinungen. Fast identisch mit dem illitteratus ist der idiota (der
Ungebildete, der Laie), ein Ausdrudk, dem man nicht selten begegnet. Mehr
und mehr setzt sich die Bezeichnung conversus durch; allmihlich wird das
Wort zu einem Sammelbegriff fiir die Nichtordinierten. Das convertere be-
deutet zunichst wie die conversio eine Bewegung, eine Hinwendung, eine
Aktivitdt, hier also die Hinwendung zur Kirche bzw. dem Kloster. Conversus
ist derjenige, der diesen Entschluf ausgefiihrt, diese Wendung mindestens
begonnen hat. Vom Kloster aus gesehen sind die Konversen Leute, die sich
aus selbstindigem, ihrem Alter entsprechendem EntschluB der klsterlichen
Gemeinschaft angeboten haben, — im Gegensatz zu den oblati nutriti, die
als Jugendliche von den Eltern dem Kloster dargebracht waren oder als
novitii schon Weihe und Priestertum ins Auge gefaBt hatten (qui literas no-
verant et ad sanctos ordines aspirabant). Abgesehen von wenigen Nekrolo-
gien fehlt es an Angaben, die das zahlenmifige Verhiltnis der verschiede-
nen Ménchsgruppen zueinander deutlich erkennen lassen. Von der Mitte des
11. Jahrhunderts ab (Herrgott a.a.O. Praef. 132: ,nam in primis hoc genus
hominium fratrum conversorum unde saeculum XI. nuspiam agnitum erat”)
ist aber die Bildung von zwei groBfen Gruppen nicht mehr zu iibersehen.
An zwei Orten zeigt sie sich besonders deutlich, in Vallumbrosa, Toscana,
und in Hirsau. An beiden Stellen suchen zwei Minner, die Abte Johannes
Gualbertus und Wilhelm, fiir die neu Hinzukommenden eine neue Form,
eine neue monchische Institution. An beiden Orten — nicht nur an diesen,
aber hier besonders deutlich — fiihrte stirkerer Andrang neuer Interessen-
ten fiir das Monchsleben nun zu einer deutlichen Unterscheidung, zu einer
bewuBten Trennung. Sehr dhnliche, fast identische Wendungen, treten uns
hier in den Texten entgegen (MGSS V, 439; PL 146, 677 C; 679 A/C) ... ,ad
quae monasteria mirabilis multitudo nobilium et prudentium virorum hac
tempestate in brevi confugit” ... — Es darf daran erinnert werden — im 1. Teil
wurde dariiber mehr gesagt —, daf es den meisten Klstern kaum an irgend-
welchen weltlichen Hilfskriften fehlte. Immer fiihlten sich fromme Men-
schen von ihnen angezogen, durch ihre Atmosphire beeindruckt und
suchten durch mancherlei Dienste fiir das Kloster ihrem eigenen Seelenheil
zu dienen. Thre Bezeichnung ist verschieden; mal heiflen sie famuli, familia-
res, servientes, adiutores u. 4. Daf8 aus diesen Leuten der eine oder andere
als Ménch in die klosterliche Gemeinschaft iibernommen wurde, lag nahe,
bis es dann eines Tages zuviele wurden. Sehen wir zunéchst nach Vallum-
brosa, das in dieser Entwicklung Hirsau etwa um eine Generation voraus
war. Uber seinen Griinder berichtet Diego de Franchi, Historia del patriarcha
S. Giovanni Gualberti, Florenz, 1640, dessen Ausfithrungen wir folgen: Jo-
hannes Gualbertus (995—10737) stammte aus einer angesehenen Florentiner
Familie. Der gewaltsame Tod eines nahen Verwandten — dem Morder ver-
zieh er unter Verzicht auf Blutrache am Karfreitag (die Legende um diesen
Vorfall scheint noch heute in der Gegend lebendig zu sein; Frankf. Allg. Ztg.
Feuill. v. 16. II. 78) — hatte ihn so tief erschiittert, daf er das Elternhaus
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verlieB und in der Abtei 5. Miniato b. Florenz Aufnahme suchte. Simonisti-
sche Vorginge veranlaften ihn, das Kloster nach einigen Jahren wieder zu
verlassen. Nun ging er zunichst nach Camaldoli, um das Leben der dortigen
Romuald-Eremiten kennenzulernen. Romualds (ca. 952—1027) Leben war
bewegt; voriibergehend war er, von Kaiser Otto IIL. eingesetzt, Abt von
S. Apollinare in Classe, Ravenna. In Mittelitalien bemiihte er sich um die
Neuordnung von Klistern und suchte Pléitze fiir neue Eremitengruppen zu
finden. Zeitweise miihte er sich um die Mission in Polen, Béhmen und Un-
garn, kehrte aber immer wieder in die Einsamkeit zuriick. Als er Thammus,
einen der Hofleute Ottos d. IIL., fiir den rechten Glauben und das Monchtum
gewonnen hatte, folgten diesem weitere deutsche Ritter (Mab. Ann.IV, 131),
denen er Einzelzellen anwies, Die Bekehrung dieser Minner, die ,an Seide
und Purpur, grofe Dienerschaft und alle Geniisse gewohnt” waren, erregte
weithin Bewunderung. Thre Beschiftigung scheint in einfacher hauslicher
Arbeit (Nihen, Flicken u. dgl.) bestanden zu haben. Dafl diese Eremiten, auf
stindiges Gebet und Meditation bedacht, trotz ihrer Anspruchslosigkeit
Unterstiitzung von Laien brauchen konnten, die etwas fiir ihre materiellen
Bediirfnisse sorgten, liegt nahe. So wurde fiir die Monche durch Minner
aus dem nahen Hospiz Fonte Buono die wichentliche Brotportion besorgt.
Eine engere Bindung dieser Laien oder Konversen an die Ménche ist bei
Romuald nicht ersichtlich. Fiir den Aufbau einer klgsterlichen, auch die Kon-
versen einschlieBenden Gemeinschaft war Romuald seiner Veranlagung nach
wohl weniger geeignet; der Aufbau des Ordens erfolgte erst durch seinen
vierten Nachfolger und Gen.-Prior des Ordens, den sel. Rudolf. — Nach eini-
gen Monaten zog Joh. Gualbertus weiter. Auf jeden Fall hatte er in Camal-
doli, das damals etwa 20 Jahre bestand, fiir das Zusammenwirken von Mén-
chen und Laien niitzliche Eindriicke gewonnen und lief sich nun mit weni-
gen Gefihrten (PL 146, 676 A: ,cupientes sub eo nova conversione libenter
institui”) bei Vallumbrosa nieder, wo sich allméhlich eine kleine ménchische
Gemeinschaft bildete. Schenkungen der Abtissin Ita, zu deren Herrschafts-
bereich die Gegend gehorte, und von Génnern aus Florenz halfen ihm zum
weiteren Ausbau. Er bekam bald Zuzug und baute nach der Regel des hl.
Benedikt seine Gemeinschaft in strenger Ordnung auf. Kein Ménch durfte
das Kloster verlassen; Laien sollten fiir den Lebensunterhalt und bei den
dufleren Geschiften helfen, sie sollten sich dem Leben der Ménche anpassen.
(AASSBoll. Jul. III, 332: ,nihil omnino a monachis distabant praeter quod
permittebantur uti lineis vestibus in nimio fervore aestatis et praeter silen-
tium, quod in exterioribus occupati observare nequiebant”.) Solange sich der
Zugang auf einzelne Minner beschrinkte, bestand wohl keine Schwierig-
keit, sie in die Gemeinschaft aufzunehmen; anders wurde es, als ziemlich
unerwartet sich ein gréferer Andrang entwickelte. In weiten Teilen Italiens
hatten damals die Pipste gegen die weit verbreitete Simonie, den Kauf und
Verkauf geistlicher Amter und Wiirden, zu kdmpfen. Joh. Gualbertus war
ein eifriger und energischer Helfer der Pipste, und da weite Kreise diese
simonistischen Machenschaften in der Kirche nur mit Abscheu sahen,
wandten sich viele fromme Minner zu den Kldstern, weil sie bei ihnen ein
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wahrhaft christliches Leben fithren zukonnen glaubten. Es erhob sich nun die
Frage, wie man die Neuen von z. T. recht verschiedener Herkunft beschif-
tigen sollte. Bauern oder Handwerkern eine angemessene Tatigkeit zuzu-
weisen, wird nicht schwer gewesen sein; schwieriger war es gewif8 mit Min-
nern und Frauen aus dem Biirgertum. In Vallumbrosa fand sich ein neuer
Weg. Die Stadtrepublik Florenz hatte in ihrer Verwaltung offenbar auch
unter dem Laster der Zeit, der Unehrlichkeit, der Bestechlichkeit, der Simo-
nie u. dgl. zu leiden. Nun bestanden zwischen der Stadt — Vallumbrosa war
von ihr nur eine knappe Tagesreise entfernt — und dem Abt, der selbst
einer alten Florentiner Familie entstammte, personliche Verbindungen. Diego
(Didacus) de Franchi, der wohl als zuverldssiger Gewdhrsmann angenom-
men werden kann (iiber ihn entnehmen wir Chr. G. Jécher, Allgem. Gelehr-
ten-Lexicon II, 701/02, Leipzig 1750, daR er, ein genuesischer Edelmann, Abt
des Ordens von Vallumbrosa war, Mathematik und Theologie gut ver-
stand und auch ein groBer Historiker war, der 1650 sein Leben durch die
Hand eines in Raserei begriffenen Menschen einbiite), berichtet dariiber,
dafl auf Wunsch der Stadt ein Teil der neuen Kriifte nach einer Einfiihrung
in den klgsterlichen Geist und entsprechender Anleitung leihweise in stid-
tische Dienste iibernommen wurde, hauptsichlich wohl in solche, die mit
Celd zu tun hatten, also als Rechner, Kimmerer, Hausverwalter u. dgl. Thre
Titigkeit ebenso wie auch ihre persénliche bescheidene Haltung wurde hoch
anerkannt; nach Ausweis der amtlichen Akten (Franchi S.195) hatten die
stidtischen Giiter wihrend ihrer Verwaltung in keiner Zeit vorher oder
nachher in dhnlicher Weise zugenommen. Die Abstellung dieser Konversen
und ihre Beschiftigung bei der Stadt Florenz war gewif$ eine Sonderheit, die
nur ca. 100 Jahre, etwa bis 1300, dauerte. Franchi berichtet aber auch aus-
fiihrlich iiber die Schaffung und Entwicklung der Konversengruppe in der
Abtei (S. 194 ,Seque un altra utilita del S. Abbate introdotta nell Ordine
Monastico, che fu la deputatione dei Conversi”). Sie sollten, dhnlich wie die
7 Diakone in der Zeit der Apostel, sich mit den dufieren Angelegenheiten
beschiftigen, wihrend sich die anderen vorzugsweise dem Gebet widmeten;
diese Konversen oder Diener sollten besondere Bestimmungen beobachten.
Hier verweist Franchi auf einen alten Satz des Konzils von Chalcedon, wo-
nach es keineswegs l5blich sei, wenn Ménche weltliche Geschifte verrichten,
und daf es gut sei, solche zu iibertragen ,a i nostri fratelli, ministri; i quali
perche conversare in simili occupationi, no i appelliano Conversi”. Die Be-
zeichnung ,conversi” wird hier offenbar mit der Titigkeit, mit der Bewe-
gung dieser Ménner in Verbindung gebracht. Es folgen Angaben iiber die
ihrer Beschiftigung angepafSte Bekleidung, und , bevor wir sie als Briider an-
erkannten, muflten sie ein Probejahr ableisten, wihrend dessen sie alles ma-
chen muflten, was an Arbeit anfiel. Darum wurden sie fiir diese Zeit nicht
zu unserem Tisch, nicht zum Schlafsaal, nicht zum Kapitel und, abgesehen
von Ostern, auch nicht zur Kommunion zugelassen. Wenn sie Professen und
Altere geworden waren, [wohl nicht vom Lebensalter, sondern von einer
hiheren Stufe im klosterlichen Rang gemeint], sollten sie in aller Arbeit uns
gleich sein, im Stimmrecht und im Priesterturm (alla voce elletina e al sacer-
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dotio).” Diese Bestimmung scheint auf einen alten Brauch zuriickzugehen
und mit der Wahl von Joh. Gualbertus in Verbindung zu stehen. Er soll im
Zusammenwirken von Konversen oder Vallumbrosaner Laien und Ménchen
gewdhlt worden sein. So sei es von alten Schriftstellern und in 6ffentlichen
Akten iiberliefert und auch durch eine Sentenz der Universitit Florenz be-
stitigt worden. Diese frommen Laien, Konversen, seien nicht nur wahl-
berechtigt, sondern auch wihlbar gewesen (,,esse, non solo eletroni, ma etiam
eletti pergradi”, Franchi lib. VII, 150), der Anfang dieses Brauches sei in der
Erinnerung nicht mehr festzustellen. Franchi a.a.O. 150, b): ,Multi de urbe
Florentina, religiosi, clerici et laici, cum quibus Fratres Vallumbrosani mo-
nachi et laici unanimi desiderio beatum Joannem in abbatem elegerunt.”
c) ,Consuetudo, quae admittit ad electionem abbatis Vallisumbrosae con-
verso illius monasterii, quamvis laicos professione et habitu, una cum mo-
nachis et abbatibus, de jure procedit; et est a tempore, cuius initii memoria
non habetur.” Anmerkungen zu dieser Stelle deuten darauf hin, daf spiteren
Generationen diese Regelung mindestens ungewdhnlich erschien und sie
nach einer Begriindung suchten. Man darf annehmen, daf alle, die sich bei
der Bildung des Klosters Vallumbrosa zusammen fanden, Joh. Gualbertus
zu ihrem Leiter wihlen wollten und daf man sich iiber die rechtliche Position
des einzelnen Wihlers keine groflen Gedanken machte. Nach einer spéteren
Bemerkung (Franchi lib V, 107) wire er zunichst 25 Jahre praepositus gewe-
sen und danach weitere 16 Jahre Abt, was mit seinen Lebensdaten vereinbar
ist. Was die Wahlbeteiligung der Konversen angeht, darf man wohl fest-
stellen, da die unterschiedliche Beschiftigung innerhalb der Gemeinschaft
die personlichen Rechte des einzelnen Ménches nicht beeintrichtigen sollte.
Fiir eine spatere Zeit — vielleicht um das Jahr 1300, das einmal als das Ende
der ménchischen Verwaltungsarbeit in Florenz genannt war—, spricht Franchi
(lib. VII, 196) von zwei Arten von Konversen. Die einen nannte man ,Clau-
strali”, die waren die Maflgebenden; die anderen waren von schlichtem Ge-
miit, die Untergebenen, die als Handwerker oder Maultiertreiber verwendet
wurden. Daf8 durch die Titigkeit der Konversen, auch ihre Handelsgeschifte,
den Monchen die Gelegenheit des Herumschweifens genommen und mehr
Zeit fiir das Gebet gelassen werden sollte, wird in aller Deutlichkeit gesagt.
Es ist aber auch verstindlich, da die Institution der Konversen nicht etwa
wie bei den Zisterziensern, iiber die spiter gesprochen werden wird, von
Anfang an durchorganisiert dastand, sondern Differenzierung in der Arbeit
allmahlich auch zu einer solchen des klgsterlichen Status fiihrte. So haben,
wie Franchi berichtet, erst spitere Abte eine besondere Gebetsregelung fiir
die Konversen geschaffen, die Centenario, d. h. die Verpflichtung 100 Pater-
noster von der Vigil bis zur Komplet iiber den Tag verteilt zu beten. Die
Griindung des Abtes Joh. Gualbertus wurde offenbar als etwas Besonderes
angesehen, was nicht nur aus den engen Verbindungen zur Stadt und Uni-
versitit von Florenz zu ersehen ist, sondern auch in einem Privileg Alexan-
ders IV. und in einer dafiir festgesetzten dankbaren BuBleistung des Klo-
sters, der Gestellung von Arbeitskriften, zum Ausdruck kommt (Franchi
VII, 198/99).
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Sieht man nun nach Deutschland, nach Hirsau, so erscheint seine Griin-
dungsgeschichte zunichst etwas dunkel (MGSS V, 281 ,Pippino rege”). Eine
Griindung um 830 (Boll. Nov. IV, 141) steht in Verbindung mit der Uber-
tragung von Reliquien des hl. Aurelius, die zundchst in einem wohl be-
scheidenen Kirchlein (ecclesiola) untergebracht wurden. Dann wurde eine
neue Kirche gebaut und ,cenobialis vite religio” (klsterliches Leben) ein-
gerichtet. ,Deficientibus monachis” scheint das Kloster eingegangen zu sein,
Kleriker nahmen wohl die Stelle der Monche ein; die Gebidude scheinen
weltlichen Zwecken gedient zu haben. Eine neue Griindung erfolgte nach
einem Besuch von Papst Leo IX. bei seinem Neffen, dem Grafen von Calw.
Anstelle der alten Kirche entstand eine neue; fiir das neue Kloster bildeten
Méonche von Einsiedeln unter Abt Friedrich den Grundstock (1065). Schon
nach drei Jahren folgte auf den Schwaben Friedrich der Bayer Wilhelm, den
man sich aus dem Kloster St. Emmeram, Regensburg, geholt hatte. Wie
ernst und griindlich er seine Aufgabe auffaf8te, zeigen die Constitutiones
Hirsaugienses (PL 150, 927 sqq), mit denen er die geistliche Grundlage fiir
das Leben seiner Monche schuf. Einleitend erwidhnte er seine eigene Erzie-
hung in S5t. Emmeram sowie seine Beratung durch Abt Bernhard von Mas-
silia und betont die ihm durch P. Ulrich v. Kluny, das fiir ihn wohl die Bliite
des Monchtums darstellte, erwiesene Unterstiitzung. So entstand seine Ar-
beit aus verschiedenen Quellen guter benediktinischer Tradition; St. Bene-
dikt und seine Regel werden nicht ausdriicklich erwihnt. Der erste Teil der
Konstitutionen, de disciplina novitiorum, behandelt, mit dem Eintritt der No-
vizen beginnend, deren Erziehung in allen Einzelheiten. (,nam ea probatione
recipiebantur noviter venientes, ut eis per totum annum non daretur per-
manendi verbum certum, sed sequestrali comedebant, et ad capitulum vel
ad communionemcum ceteris conversis communicare eis libere non erat lici-
tum. Tales igitur probatos conversos Pater ad mercatum et ad omnia exteriora
procuranda mente mittebat secura” Boll Jul III 332 D). Der zweite Teil betrifft
den Konvent, den Tagesverlauf, die einzelnen Amter der Monche usw. Von
der von Wilhelm geschaffenen Gruppe der Konversen (ausfiihrlich hierzu Hal-
linger, Dr. P. Kassius: Woher kommen die Laienbriider? — Rom 1956 Ana-
lekta Ord. Cist.) enthalten die Konstitutionen nichts. Wenn an wenigen
Stellen von conversi die Rede ist, handelt es sich offensichtlich um die nicht-
ordinierten Briider, denen aber der Weg in den chorus maior (s. u.) unter
bestimmten Voraussetzungen offen stehen sollte. Von den neuen Konversen,
den fratres laici, erfahren wir aus der von Haimon verfafSten Vita cap. 23
(PL 150, 890; MGSS XII, 209).Es fehlt zwar eine klare Begriffsbestimmung,
aber die Absicht, aus den illiterati, barbati und idiotae eine ihrem Auffas-
sungsvermogen oder Bildungsgrad entsprechende eigene Gruppe zu bilden,
die deutlich abgesetzt war von den Ordinierten, ist unverkennbar. Das geht
hervor aus dem, was iiber den Chor gesagt wird. Es gab in der Kirche einen
chorus maior und einen minor, — Chor ganz rdumlich, nicht personell, auf-
gefaflt. Der kleinere Chor lag im riickwirtigen Teil der Kirche und war fiir
diejenigen bestimmt, die aus korperlichen Griinden (Alter, Schwiche, Krank-
heit) im grofen Chor, wo nicht nur Gesang, sondern auch ein gewisses Maf3



584 Augustinus Thiele

an liturgischen Bewegungen verlangt wurde, nicht mitmachen konnten. In
diesem riickwirtigen Teil hatten auch die fratres laici ihren Platz, besonders
diejenigen, die als illiterati nicht mitsingen, d. h. hauptsichlich die Psalmen
nicht rezitieren konnten. Wie peinlich genau Wilhelm auf die Unterscheidung
der einzelnen Gruppen im Kloster Wert legte, zeigte seine Bestimmung, dafl
Konversen, die im Hospital bei den Armen Dienst taten, nicht aus den
Almosen, sondern aus den Mitteln des Konventes bekleidet und verpflegt
werden sollten. (PL150,1127 A). Es gab aber eine Sonderregelung: Wenn bei
den clerici im chorus maior Plitze frei waren, durften die fratres laici nachriik-
ken, besonders diejenigen, die mit Gesang den Chor — jetzt personell gese-
hen—unterstiitzen konnten. Die Frage, ob dieses Nachriicken sich zur Ubung
verfestigen und Ansatz zum Ubergang in den groferen Chor, zu einem dau-
ernden Aufstieg fithren konnte, liegt nahe. Mangels einer rechtlichen Bestim-
mung dariiber ist auf PL 150, 1049 A/B hinzuweisen, wo als Voraussetzungen
fiir den Aufstieg von Konversen einwandfreier Lebensstil, reifes Alter, Fahig-
keit Psalmen zu singen und Lesungen vorzutragen aufgefiihrt werden. Jeden-
falls gab es keinen grundsitzlichen Ausschluf des Aufstiegs von Konversen
zu den Ordinierten. Mit der Abtrennung der fratres laici zu einer besonderen
Gruppe war zunichst eine dulere Lisung erreicht. Es findet sich jetzt auch viel-
fach der Ausdruck fratres exteriores. Man konnte sie in den eigentlichen, ge-
rade in Hirsau beschrankten Klosterrdumen nicht mehr unterbringen und ver-
legte sie in Gebdude auflerhalb der Klausur. Ulrich von Kluny, mit Abt Wii-
helm befreundet, beschiftigte sich in seiner epistola nuncupatoria (PL 149,
635) mit diesem Zustand und empfahl, ihn zu dndern, die Briider innerhalb
der Klausur unterzubringen. Seine Mahnung war soziologisch motiviert; er
meinte, wenn diese Briider auch nicht mit den Gebildeten (litteratis) Lek-
toren oder Kantoren sein konnten, so sollten sie doch fiir ihren Dienst den
gleichen Lohn wie die Gebildeten empfangen, Ulrich verweist auf den hl. Bene-
dikt (reg. cap. 35), der fiir alle Ménche abwechselnd den Kiichendienst vorge-
sehen hatte. Ulrich sah in der Unterbringung der Briider aulerhalb der Klau-
sur eine Zuriicksetzung, die ihm offenbar garnicht gefiel. Abt Wilhelm konnte
dieser Mahnung nicht entsprechen, die Briider blieben auferhalb; die Tren-
nung wurde konsequent durchgefiihrt. Sie bekamen einen eigenen Prifekten
und Magister, bald auch, weil die alte Kirche zu klein wurde, ein eigenes
Gotteshaus (PL 150, 915B) ,ad cuius spiritualis vitae observationem s. P.
Wilhelmus congruam in eodem loco construxit habitationem videlicet, no-
vum monasterium in honore b. Apostol. Petri et Pauli, s. Aurelii conf., ad
australem plagam per manus sub oboedientia sua militantium; quod infra
annos novem consummatum, in decimo dedicatum”, a1091). Daf man das
Vorgehen von Abt Wilhelm als etwas Neues und Besonderes empfand, be-
weisen Notizen in der Hirsauer Chronik und in Abt Wilhelms Vita (Chron.
Hirsg. Stgt. 1843, 5.5; PL150, 914: ,primus instituit, ut monachi ministerio
fideli laicorum conversorum in exterioribus administrandis uterentur et vice
versa idem laici a monachis quod ad curam animarum pertinet consequeren-
tur). Die Ursachen fiir den starken Zulauf nach Hirsau waren andere als in
Vallumbrosa. Der Kampf zwischen Kaiser und Papst, die Exkommunikation
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Heinrichs IV., hatte Deutschland in zwei Teile zerrissen; im Lande herrschte
Biirgerkrieg. Abt Wilhelms Ruf hatte sich weithin verbreitet; im Cod. Hirs.
heiflt es dann: ,eben damals mufiten sehr viele die Welt verlassen, weil der
iiber Heinrich IV. ausgesprochene Fluch das deutsche Reich so krank machte,
daB fast niemand friedlich in der Welt leben konnte, der nicht zur Partei des
Konigs hielt, widrigenfalls er ihre Rache zu spiiren bekam. Daher stromten
zahlreiche Ménner aus den Klerikern und dem Laienstand in Hirsau wie in
einem Asyl zusammen, so daf8 es iiber 150 Monche wurden, ungerechnet
die Menge der birtigen Briider, deren frommes Leben er — Wilhelm — zu-
erst begriindete.” Ein gewisser Zug zur vita communis auch zwischen Laien
scheint den Weg ins Kloster gefordert zu haben (Mab. Ann. V, 268). DaR in
Hirsau auch 70 vertriebene Monche der Benediktinerabtei Hasungen Auf-
nahme fanden, ist Mab. Ann. V, 206) zu entnehmen. — Fiir die weitere Ent-
wicklung der Benediktinerabteien ist ihre Einbindung in die feudale Grund-
besitzordnung von Bedeutung. Seit der Karolingerzeit waren den Kldstern
in zunehmendem Umfang lindlicher Besitz, vielfach geschlossene Gutsbe-
zirke und Ortschaften von frommen Stiftern iibereignet worden. Zum Boden
gehirten die Menschen, die das Land bebauten und selbst von ihm lebten.
In dieser Hinsicht hatten also die Kloster im allgemeinen kaum Bedarf an
zusatzlichen Arbeitskriften. Anders war es bei den Zisterziensern; ihr Or-
den suchte sich bewuf8t von der Feudalordnung mit ihren vielfaltigen Lehns-
und Abhingigkeitsverhdltnissen (vgl. Berliére, Rev. Bened. XXXIIL. 41/42:
le monastére, victime de féodalisme. .. I perdra la pureté de la vie religie-
use) frei zu halten und eine eigene Guts-(Grangien)-wirtschaft zu entwik-
keln. Sie waren also an weiteren Arbeitskriften interessiert, und es war
durchaus logisch, daB sie fiir ihre Konversen ein besonderes Institut schufen;
hierauf wird ausfiihrlich zuriickzukommen sein. Bei den Benediktinern war
die Entwicklung in anderer Richtung gegangen. Durch die immer weitere
Ausdehnung des Gottesdienstes, die reichere Ausgestaltung der Liturgie,
besonders unter Fithrung der Abtei Kluny, wurden die Priester, die sonsti-
gen Kleriker und Ordinierten immer mehr in Anspruch genommen. Prozes-
sionen gehorten fast tiglich dazu, und bei ihnen wurden Kerzen- und Weih-
wassertrager, Akoluthen und Singer in groferer Zahl gebraucht; auch Kon-
versen konnten, wie oben bemerkt, zusitzlich herangezogen werden. Deren
Hauptarbeit lag aber im Haus und in der Instandhaltung der Gebiude.
Durchreisende und Giste fehlten nie; auch ihre Betreuung erforderte Krifte.
Wie wenig die Priester fiir irgendwelche korperliche Arbeit noch Zeit hatten,
zeigt eine Bemerkung von Abt Petrus Venerabilis von Kluny (1094—1156).
Dort bestand fiir die Monche die Bestimmung, einmal am Wochenende die
Stiefel zu reinigen. Dazu stellte der Abt fest, dal die Monche das Kloster-
gebdude kaum noch verliefen und ihre Stiefel nicht schmutzig machten; es
sei also iiberfliissig, diese Reinigung durch ein paar Tropfen Wasser mit
der Fingerspitze anzudeuten; das sollte nunmehr unterbleiben. Unterschiede
in der tiglichen Beschiftigung #nderten nichts daran, daf alle im
Kloster Monche waren, auch die Konversen. Natiirlich gab es auch Reibun-
gen. So entwickelten sich z. B. Spannungen zwischen den schon im Kindes-
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alter von den Eltern dem Kloster dargebrachten und dort aufgezogenen nutriti
und solchen Konversen, die schon als Manner im Leben gestanden und Er-
fahrungen gemacht hatten und sich den Jungen, die ihren Gesichtskreis iiber
die Klostermauern hinaus nicht hatten erweitern konnen, iiberlegen fiihlten.
Verstindlich war daher der Rat, solche Konversen bevorzugt, beschleunigt
zu den Weihen und einer entsprechenden Verwendung im Haus zuzulassen.
Arger ergab sich auch aus der von Abt Wilhelm (Chron. 37) vorgesehenen
Regelung mit den alten Kleidern der Monche; erst wenn sie von den Auflen-
briidern nicht mehr zu benutzen waren, sollten sie den Armen zukommen.
Wo nicht besondere Verhiltnisse vorlagen, wie in Vallumbrosa/Florenz, —
hier konnte man vielleicht von Halbkonversen sprechen —, boten sich fiir
die fratres laici zwei grofie Betdtigungsfelder: die Land- und die Bauwirt-
schaft. Wenn man auch fremde Krifte zur Verfiigung hatte, waren die eige-
nen Konversen doch zuverldssiger als fremde ,Mietlinge”. Petrus Venera-
bilis macht einmal die Bemerkung, daf Laien, die etwa bei der Armen- und
Krankenpflege beschiftigt wiirden, versucht wiren, sich Nahrungsmittel fiir
ihre Familien mitzunehmen. AuBer der Acker- und Waldwirtschaft waren
Fischerei und Imkerei Gebiete, in denen Konversen gute Verwendung finden
konnten. Im iibrigen blieben ihnen auch Anleitungs- und Aufsichtsfunk-
tionen gegeniiber weltlichen Arbeitskriften. — Ein grofes Arbeitsgebiet fiir
die Konversen war, wie schon erwihnt, die Bauwirtschaft, Die alten, kleinen
Kirchen des 8. und 9. Jahrhunderts wurden allmihlich zu klein; das Bau-
material, fast durchweg Holz, war der Abnutzung und dem Verfall aus-
gesetzt; Brinde waren an der Tagesordnung. So horte bei den Klostern die
Bautitigkeit eigentlich nie auf. Bei der Unbestimmtheit der Bezeichnungen
— darauf wurde schon hingewiesen — ist es schwer, Grenzen anzugeben, wo
die Titigkeit der Ordinierten aufhérte, wo die Arbeit der fratres laici an-
fing und welche weiteren weltlichen Hilfskrifte sich anschlossen. Die per-
sonliche Einstellung des einzelnen Abtes wie auch regionale Gewohnheiten
mogen hier bestimmend gewesen sein. Spater — die Welle einer besonderen
religivsen Begeisterung war wohl im 12. Jahrhundert ausgelaufen — ist in
den benediktinischen Quellen dann von Konversen nicht mehr viel die Rede;
ein Problem stellten sie nicht dar. Nun traten aber die Zisterzienser in Er-
scheinung. Um 1098 gegriindet waren ihnen die Verhiltnisse bei den Bene-
diktinern zweifellos bekannt; sie wuflten von den Konversen und wollten
grundsitzlich solche auch fiir ihre Klgster vorsehen. Eine Zusammenstellung
der grundlegenden Bestimmungen aus dem Jahr 1134 (Statuta Capitolorum
Generalium ordinis cisterciensis ab 1116—1786 ed. D. J. M. Canivez, Lou-
vain 1933, zit. Can.) besagt: ,Selbstbetriebener Ackerbau und Viehzucht
werden als die Lebensgrundlage des Ordens bezeichnet; man will dazu Wirt-
schaftshéfe (Grangien) einrichten; Konversen sollen diese bewirtschaften”
(Ziff. V). In Ziff. VIII wird noch einmal die Bewirtschaftung durch Konversen
festgelegt. Sie sollen wie Monche aufgenommen werden und als Briider gleich
den Monchen teilhaben an allen zeitlichen und geistlichen Giitern ,excepto
monachatu”. (Can. 1338, 13 wurde das Verbot ausdriicklich wiederholt.)
Man sah von vornherein die Konversen als eine besondere Gruppe mit eige-
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nen Aufgaben und eigenem Status (Schneider, Amb. Hrsg. ,Die Zisterzien-
ser” 1974, 41 bezeichnet sie als ,Zwischenschicht”). In Ziff. 44 werden Mén-
che, Novizen und Konversen aufgezihlt; Ziff. 51 besagt, daf Monche und
Konversen mit gebotener Zuriickhaltung auch Mirkte besuchen durften. Ne-
ben den Konversen werden bei Can. Ziff. VIII noch mercenarii, Lohnarbeiter,
genannt; sie gehoren offenbar zu den oboedentiales; weitere servientes sae-
culares werden gelegentlich aufgefiihrt, auch famuli und familiares, ohne daf
im einzelnen Falle klar ist, ob sie eine besonders abgegrenzte Titigkeit hat-
ten. Nach Can. 1151, 22 sollten die Abte auf ihrem Weg zum Generalkapitel
sich nicht von einem Monch, sondern von einem Konversen begleiten las-
sen; hatten sie keinen, dann von einem famulus. Hatte man nicht mehr als
8 Konversen, durften ir: der Kiiche und in der Wohnung des Abtes saecu-
lares eingestellt werden (Can. 1237, 3). Nach Can. 1157, 12 muBten die
Konversen die annonas, jahrliche Naturalabgaben, eintreiben. In Can. 1157,
46 werden neben Ménchen auch conversi medicini erwihnt; die Konversen
waren also nach den verschiedensten Richtungen hin zu verwenden. In Can.
1159, 3 werden sie erstmalig als rebelles bezeichnet, weil sie bessere Klei-
dungsstiicke, die sie wohl aus ihrer Zeit in der Welt mitgebracht hatten,
nicht ablegen wollten; auch Can, 1175, 29 deutet daraufhin, daf manche
Konversen auf Annehmlichkeiten, die sie von ihrem weltlichen Leben her
gewohnt waren, nicht gern verzichteten. So zeigten sich bald Gegensitze
zwischen Ménchen und Konversen; Unterschiede der sozialen Herkunft
wirkten sich aus. Eine Folge war die Mahnung des Gen. Kap. (Can. 1188, 8),
man solle nobiles nicht als conversi, sondern als monachi aufnehmen; die
praktische Auswirkung dieser Empfehlung ist nicht nachzuweisen. Man
brauchte Arbeitskrifte; das geht aus Can. 1224,1 besonders deutlich hervor,
wo betont wird, daff man als Konversen Minner aufnehmen solle, deren
Leistung der eines mercenarius entsprechen miisse, — eine Bestimmung, die
ohne Angabe von Griinden ein Jahr spiter wieder aufgehoben wurde. Wei-
ter heift es dann (Can. 261,7), daf, wer als Konverse nicht die Arbeit eines
mercenarius leisten wolle, zu den familiares abgestuft werden solle. Die Kon-
versen waren religiosi (Ordensleute), die familiares waren Laien. Bei den
familiares ist eine Unterscheidung notwendig: im vorliegenden Falle han-
delte es sich zweifellos um eine Strafmafnahme, die, wie aus anderen Fillen
hervorgeht, zeitlich begrenzt sein konnte. Es wurden aber auch befreundete
Klgster zu den familiares aufgenommen (Can. 1223, 14), was dann eine
Gebetsgemeinschaft bedeutete. Daf8 man auf eine ordentliche Arbeitsleistung
nicht verzichten wollte, geht aus wiederholten Bemerkungen des Gen. Kap.
hervor. Gegen Ende des 12. und Anfang des 13. Jahrhunderts hauften sich
die Ertrterungen iiber Ausschreitungen; sie steigerten sich vom einfachen
Ungehorsam zu Gewalttitigkeiten (Can. 1213, 22 u. 46; 1216, 56; 1271, 17;
1272, 5) gegen Offiziale, besonders Zellerare (1267, 1), die oft auf den Gran-
gien zu tun hatten, aber auch gegen Abte. Einige von ihnen wurden schwer
miBhandelt und umgebracht (Eberbach 1261, 12). Ubrigens beschrinkten
sich solche Exzesse nicht auf die Minnerkloster; auch die Frauen erwiesen
sich gelegentlich als recht rebellisch und gewalttatig (1268, 39, 1282, 36;
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1294,28). Donnelly J. S. (,, The decline of the mediaevel Cistercian laybrother-
hood”,1949) hat 123 Fille zusammengestellt. Man kann diese Gewalttitigkei-
ten nicht als Einzelerscheinungen abtun, auch wenn Verabredungen (conspira-
tiones) wohl selten vorliegen. Es handelte sich um eine allgemeine, in allen
Provinzen des Ordens feststellbare Erscheinung. Das Gen. Kap. bringt wie-
derholt zum Ausdruck, dafl die Hiufung solcher Fille den guten Ruf des
Ordens schwer schidige (Can. 1272, 5: ,taediosa querela super excessibus
conversorum in multis abbatibus contra abbates et monachos®). Vielfach grif-
fen die Ausschreitungen sogar iiber den klosterlichen Bereich hinaus, wenn
»saeculares” sich an ihnen beteiligten (Can. 1281, 33: ,saecularibus con
vocatis) oder, wenn im entgegengesetzten Fall, das Kloster die Hilfe der
weltlichen Obrigkeit in Anspruch nehmen mufBte. (Can. 1275, 5; Abt und
Konvent muBiten durch eine Hinterpforte fliichten und in der niichsten Stadt
Zuflucht suchen.) Uber die Motive zu solchen Ausschreitungen enthalten die
Statuten der Gen. Kap. wenig. Deutlich ist, dal es vielfach im Zusammen-
hang mit Wahlen zu Unruhen der Konversen kam. (Can. 1260, 25; 1263, 41.
Die Konversen waren nicht Manche, sie hatten weder aktives noch passives
Wahlrecht. Aus der Bestimmung: ,ne intersint electionibus abbatum®, Can.
1181, 2) hat man geschlossen, daf in einem fritheren Stadium vielleicht eine
gewisse Mitwirkung der Konversen stattgefunden habe (vgl. Vallumbrosa
S. 582); auch Abt Wilhelm von Hirsau hatte einmal die Ungestortheit der
Abtswahl energisch betont: ,Quod in electione abbatis nullus mortalium
interesse solet praeter eos solos, qui sunt ecclesiae nostrae professi”. Const.
Hrsg.II, 1; PL150, 5.1037 D. Die Konversen waren von ihrer Bedeutung fiir
den Orden iiberzeugt, ihr Auftreten in den Grangien war, wie aus Aufe-
rungen des Gen. Kap. hervorgeht, sehr selbstbewuft. Nimmt man hinzu,
wie Schneider nachweist (a. a. O. 5. 50), daf die Zahl der Konversen die der
Mbnche fast immer deutlich iiberstieg, vielleicht um das Doppelte oder Drei-
fache, so ist begreiflich, da8 ihr Wunsch bei den Wahlen des Abtes irgend-
wie mitzuwirken, zum Ausdruck dringte. Da es einen normalen Weg dazu,
ein Ventil, offenbar nicht gab, griffen sie zur Gewalt, zur Erpressung, um
einen Kandidaten ihrer Auffassung durchzusetzen. Ein weiteres Gebiet, auf
dem es zu Reibungen kam, war das der Verpflegung, wobei es weniger um das
Essen als um das Getridnk ging. Wenn Abteien selbst Wein oder Bier produ-
zierten, war deren Genuf auch auf den Grangien auf die Dauer nicht zu ver-
hindern (Ca. 1192, 16). — Die Konversen der Grangien sollten die Sonntags-
messe in ihren Abteien mitfeiern; wenn ihnen dort aus Griinden der internen
Verwaltung die Verpflegung verweigert wurde, war das mindestens psycholo-
gisch ungeschickt. Daf8 es in den Abteien nach dem Ermessen des Abtes aus
Stiftungen gelegentlich Pitanzen, Zulagen zur Tagesverpflegung, gab, auf
Grangien aber nicht, war natiirlich ein weiterer Grund zu Auseinanderset-
zungen, — Was konnten die Abteien nun gegen die widerspenstigen, auf-
sdssigen Konversen tun, die in einzelnen Fillen zusammen mit Monchen,
auch mal ,cum saecularibus”, handelten? Es ist wohl klar, daf nur ein Teil
der Verfehlungen im Gen. Kap. zur Erérterung und damit auch zu unserer
Kenntnis kam, die Masse der Verfehlungen aber intern, evtl. unter Hinzu-
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ziehung des Vaterabtes behandelt wurde. Dem Prinzip der im Orden gelten-
den Filiation gemifl hatte der Abt, der die Griindung der Tochterabtei
durchgefiihrt hatte, weiterhin ein gewisses Aufsichtsrecht. Man wird also
erst mit den iiblichen Mitteln, wie Beschrinkung von Speise und Trank, zu-
sitzlichen Fasttagen und Karzer eingeschritten sein und, wenn man damit
nicht zurecht kam, das Gen. Kap. eingeschaltet haben. Dort war man iibri-
gens in vielen Fillen auf anderen Wegen iiber die Vorfille bei den Abteien
bereits informiert. Zwei besondere Erziehungsmittel, die in ihrer Wirkung
iiber die einzelne Abtei hinaus gingen und besonders bei einer Mehrzahl
von Schuldigen in Betracht kamen, waren die emissio und die dispersio
(Grundsidtze Can. 1190, 15). Erstere bedeutete die meist zeitlich befristete
Abschiebung des oder der Delinquenten in ein anderes Kloster; solch ein
Wechsel mag vielfach niitzlich gewesen sein. Die dispersio war urspriinglich
als eine Mafinahme Skonomischen Ausgleichs gedacht, wenn fiir eine Abtei
die Erndhrungsgrundlage zu knapp geworden war. Dann konnte der Abt,
mindestens nach Verstindigung mit der als aufnehmende gedachten Abtei,
sonst mit Genehmigung des Gen. Kap., einen mehr oder weniger groffen
Teil seines Konventes, u. U. auch den ganzen, auf andere Abteien aufteilen
und damit die eigene Iststirke reduzieren. Ob auf der anderen Seite immer
die vom Gen. Kap. gewiinschte Aufnahme ,cum gaudio caritatis” erfolgte?
In vielen Fillen sorgten die Schuldigen wohl schon von sich aus durch Flucht
aus der Abtei fiir deren Entlastung. Die fugitivi streiften zu Hunderten
durchs Land, das Gen. Kap. beschiftigte sich wiederholt mit ihnen; im all-
gemeinen scheint man ihre Riickkehr in das alte Kloster nicht sonderlich
erschwert zu haben; Arbeitskrafte waren nach wie vor erwiinscht. War vom
Gen. Kap., meist nach einer gemeinschaftlichen Verfehlung mehrerer Kon-
versen, fiir eine einzelne Abtei eine Beschrankung der Konversenzahl oder
Aufnahmesperre verfiigt worden, so erfolgte von der betroffenen Abtei
meist sehr bald ein Antrag auf Aufhebung einer solchen Beschrinkung;
offenbar konnte man die Leute nicht entbehren. Emissionen und Disper-
sionen waren zunichst durchdachte und zweckmiBige Mafahmen; entspre-
chend dem Familiencharakter des Ordens wurden sie als zumutbar angese-
hen. Es scheint aber, daf sie von den Abten auch dazu gebraucht wurden,
mifliebige Monche oder Konversen ohne schwerwiegenden Grund abzu-
schieben und wirtschaftliche Schwierigkeiten von der eigenen Abtei auf
andere zu {ibertragen. Deshalb sah sich das Gen. Kap. zu einschrinkenden
Bestimmungen veranlaft; fiir die Emissionen wurde ein besonderer Straf-
katalog aufgestellt (Can. 1277,5; 1278,4). Bei Antrdgen auf eine Dispersio
sollte der Abt die Notlage seines Hauses und die Unvermeidlichkeit der Auf-
lodcerung durch einen Eid bekriftigen. Das Generalkapitel scheute sich auch
nicht, eine Dispersio riickgingig zu machen. Auch bei zuriickhaltender Hand-
habung der beiden Mafinahmen ist zu beriicksichtigen, daB8 bei der zuneh-
menden Hiufung von Ausschreitungen die Krankheitserreger doch meist
innerhalb des Ordens blieben und daf schlechte Beispiele von Haus zu Haus
weiter wirkten, auch wenn man die Schuldigen an die ,,domos remotos”, an
die Grenzen des Ordensbereiches schickte. Man korrigierte an den dufleren
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Erscheinungen, man sorgte sich um das Bild des Ordens, aber an den Ur-
sachen offenbarer Mifistinde geschah wohl wenig. Das Gen. Kap. war ge-
wiff auf dem richtigen Weg, als es die Aufnahme von Konversen zu be-
schrinken suchte; aber es handelte sich wohl mehr um ein Problem der
Qualitdt als der Quantitat. Was fiir Menschen dringten zu den Kléstern,
besonders zu den Grangien der Zisterzienser? Es war oben (s. 579 u. 580 (da-
von die Rede, daB etwa in der zweiten Hilfte des 11. Jahrhunderts ein unge-
wohnlich starker Andrang zu den Kldstern erfolgte. In welchem Geist da-
mals die Beschiftigung der Neuankémmlinge bei den Benediktinern er-
folgte, ist aus Bernolds Chronik (MGSSV, 439; a1083) zu ersehen: ,,ad quae
tria monasteria (5t. Blasien, Schaffhausen, Hirsau) mirabilis multitudo nobi-
lium et prudentium virorum confugit. In his monasteriis nec ipsa exteriora
officia per saeculares, sed per religiosos fratres administrantur, et quando
nobiliores erant in saeculo, tunc in coquina vel pistrino fratribus servire vel
porcos eorum in campo pascere pro summis deliciis computent.” Auch aus
Vallumbrosa werden dhnliche Beispiele berichtet; aber diese Welle frommer
Begeisterung war voriiber, nach 100 Jahren war von ihr kaum etwas iibrig
geblieben; die Statuten der Gen. Kap. sprechen eine deutliche Sprache. Nun
waren die Verhiltnisse bei den Zisterziensern gewif8 nicht ideal, aber im
Rahmen der Zeit gesehen waren sie auch keine Ausnahmeerscheinungen.
Ehe man sich weiter mit ihnen beschiftigt und auf die inneren Verhiltnisse
eingeht, ist doch eine bemerkenswerte Leistung des Ordens hervorzuheben:
ohne die unermiidliche Arbeit der Konversen wiren die Erfolge und welt-
weit anerkannten Verdienste auf dem Gebiet der Ostkolonisation niemals
moglich gewesen. Was hier in den Gebieten jenseits der Elbe geschaffen
wurde, ist in die Geschichte eingegangen. Es scheint, daf hier angesichts der
schweren, aber auch aussichtsreichen Arbeit die Moral der Konversen besser
war als beiderseits des Rheines, iiberhaupt im Westen, wo das schlechte
Beispiel leichteren Lebens nicht auszuschalten war. — Uberblickt man die
Geschehnisse im 12. u. 13. Jahrhundert, so erfolgte (Can. 1197, 40 u. 42)
die erste Behandlung einer conspiratio im Gen.Kap.; 1198 u. 1199 gab es
weitere Fille, und dann setzten sich die Mitteilungen iiber tumultus, excessi
usw. fort, um in der zweiten Hilfte des 13. Jahrhunderts einen erschrecken-
den Hohe-, besser Tiefpunkt zu erreichen. Die Klagen des Gen. Kap. werden
immer dringlicher; die Hiufung der schweren Fille ist zu einer Gefahr fiir
den Ruf des Ordens geworden (Can. 1293, 3; 1298, 6). DaB in den Statuten
der Gen. Kap. eine fortlaufende Kette der Themen vorliegt, mit denen man
sich bei den alljahrlichen Tagungen beschiftigte, und von anderen Orden
oder Instituten Unterlagen in dhnlicher Ausfiihrlichkeit vielleicht nicht zur
Verfiigung stehen, soll nicht zu dem Schluf fiithren, daf8 die Verhiltnisse
bei den Zisterziensern besonders schlimm gelegen hitten. Aber man kann
sie auch nicht mit ein paar Zahlen abtun wie E. B. Hoffmann (Das Konver-
seninstitut der Zisterzienser, Freib. Hist. Studien Nr. 1, 1905). Man darf sie
nicht losgeldst von den Geschehnissen in der Mitte Europas, besonders in
Deutschland betrachten. Es war eine hochst unruhige Zeit voller politischer
und sozialer Bewegung. In Deutschland setzte sich der im 12. Jahrhundert
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entstandene Streit zwischen den Staufern und Welfen in dem Kampf zwi-
schen Friedrich II. und Otto IV. fort. Friedrichs Tod (1250) bedeutete eine
erhebliche Schwichung der Zentralgewalt zugunsten der Territorialherren,
deren Hilfe oder Neutralitit im Streit mit dem Papst sich der Kaiser nur
mit Zugestindnissen zum Schaden seiner Autoritit hatte sichern kénnen. Die
Stadte suchten Selbstindigkeit gegeniiber den Bischofen und auch in Stidte-
biinden ihre Stellung zu festigen, was vielfach auch nicht ohne kriegerische
Auseinandersetzungen abging.Der Episkopat, zunichst in seiner Mehrheit
auf der Seite des Kaisers, stand bald fast ausnahmslos gegen ihn; man
wihlte und unterstiitzte Gegenkonige. Zwischen diesen Kriften fiihlte sich
das Rittertum eingeengt; nur z. T. hatten die alten Reichsministerialen,
lange Zeit tiichtigste Stiitzen der Konige, ihre Stellung ausbauen oder
wenigstens halten kénnen. Ein grofer Teil fithlte sich seiner Existenzmdog-
lichkeiten beraubt und zu eigenmichtigem Handeln (Strauch- und Raubrit-
ter) gedringt. (Dal Rudolf v. Habsburg im 14. Jahrhundert 66 Raubburgen
zerstorte und die Landfriedensbrecher — einmal 29 an einem Tag — hin-
richten liefl, sei nur am Rande vermerkt; Gebhardt, Hdb. d. Gesch. Bd. 1°,
489). Die Wahl schwacher Kénige und das sog. Interregnum (1257—73)
trugen auch nicht zur Besserung der innerdeutschen Verhiltnisse bei. Wenn
es auch nicht grofle Kriege waren, die sich auf deutschem Boden abspielten,
so waren gewaltsame Auseinandersetzungen zwischen den verschiedenen
Machthabern doch alltiglich. Leidtragende waren besonders die kleinen
Leute; das einzelne Menschenleben galt wenig; Besitz von Haus und Hof
wurde miBachtet; der immer wieder gebotene Landfrieden wurde nicht ge-
halten. Hunderte, wohl Tausende von vertriebenen Obdachlosen zogen im
Land umher. Den allgemeinen Wunsch nach Ruhe und Frieden nutzten
falsche Propheten aus, um ihre Geschifte zu machen. Kleine und grifere
Bewegungen wurden ausgeltst, z. T. gingen sie auf Geriichte zuriick, Fried-
rich II. sei zuriickgekehrt (Gebhardt a. a. O. S. 488). Daf8 unter diesen Um-
stinden die Kirchen und besonders die Kloster zu sehr begehrten Zuflucht-
stitten der Heimatlosen wurden, ist nicht verwunderlich. Hinzu kommt der
Ubergang von der feudalen Agrarwirtschaft zur Geld- und Stadtwirtschaft.
Auf dem Land waren durch die meist iibliche Realteilung viele nicht lebens-
fihige Kleinstellen entstanden; zahlreiche Grundherren waren verarmt. Das
frithere wechselseitige Dienst-Treueverhiltnis hatte sich gelockert; an seine
Stelle war eine sachlich-niichterne Arbeitsbeziehung getreten. Das fiihrte zu
einer gewissen Mobilisierung der Landbevélkerung, die sich nun nach den
Stadten zog. Auch hier boten sich ithr kaum bessere Lebensméglichkeiten;
soziale Fiirsorge — wenn dieser moderne Begriff hier einmal gebraucht wer-
den darf — beschrinkte sich auf Gruppen regelmifiiger Almosenempfinger
(matricularii) bei den grofen Kirchen und Klstern. Erst in wenigen Stiddten
bestanden Hospize oder Spitiler.

Ein wichtiger Faktor fiir die weitere Entwicklung der alten Orden wurde die
am Beginn des 13. Jahrhunderts einsetzende Titigkeit der neuen Bettelorden.
Im Gegensatz zu den alten Orden, die Zuriickgezogenheit und Trennung
von der Welt als Grundsatz betont hatten, zogen Dominikaner und Fran-
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ziskaner in die Stidte. Unbeschwert von alter Tradition suchten sie das
Volk, wirkten beweglich und anpassungsfihig, wurden sehr bald volkstiim-
lich und bekamen Zulauf, was die Zisterzienser schmerzlich spiirten (Can.
1274,12 ,penuria conversorum”). — Der 5. Benedikt zugeschriebene Grund-
satz des ,Ora et labora” wurde bereits von den Vitern in der Wiiste beob-
achtet; in ihrer erstaunlichen Bediirfnislosigkeit brauchten sie auf die Be-
schaffung der tiglichen Nahrung — vielfach geniigte wohl eine Handvoll
Datteln — nicht viel Mithe aufzuwenden; die sonstige Zeit blieb fiir das
Gebet. Zusammenschliisse, zunichst zu zwanglosen Gruppen, spiter zu kl6-
sterlichen Gemeinschaften, fithrten zu Arbeitsteilung, die gewifl auch der
natiirlichen Veranlagung und Geschicklichkeit der sehr verschiedenen Briider
entsprach. Das Lesen und Schreiben, das bei den Vitern noch keine ent-
scheidende Rolle gespielt hatte, — aber schon Pachomius lie seine Ménche
entsprechend unterrichten — verbreitete sich allm#hlich. Es begann das Stu-
dium der Evangelien und der sonst iiberkommenen biblischen Schriften und
damit auch die Entwicklung des Priestertums, das die alten Viter zunichst
noch entbehren zu kénnen geglaubt hatten. Auch wenn die Priester noch
Handarbeit leisteten und die Briider eine angemessene Zeit dem Gebet wid-
meten, dringte die Trennung der Betenden und Arbeitenden doch zu einer
entsprechenden organisatorischen Neugestaltung, wie sie grundsitzlich in
Vallumbrosa und Hirsau erfolgte. Eine weitere Konsequenz war die Entwick-
lung der Konversen durch die Zisterzienser. Der Charakter des Instituts war
(Schneider (a.a.O., S.49) ,durchaus zweckgebunden, man erblickte in den
Konversen in erster Linie Arbeiter”. Der Zisterzienser-Abt spricht es ganz
deutlich aus, ,sie sollten eine klar geschiedene Zwischenschicht zu den welt-
lichen Lohnarbeitern sein, aber die Arbeitsleistung eines Konversen sollte der
eines Lohnarbeiters entsprechen.” Diese Minner kamen nun aus recht unter-
schiedlichen Umgebungen, und auch ihre Beweggriinde diirften sehr ver-
schieden gewesen sein: religidse Berufung, Krankheit, Armut, Beispiel, Siih-
ne, Schuldbewuftsein, Furcht, Hoffnung, sicher waren alle diese Motive ver-
treten. Spielten sie fiir ihren Einsatz eine Rolle? Der Standesunterschied
zwischen den Ménchen und den Konversen wurde bei den Zisterziensern
stark betont und organisatorisch unterstrichen (Wie verschieden war dem-
gegeniiber die Handhabung bei den Benediktinern, iiber die es bei Bernold
heiBt: ,ibi namque et porcarii et bubulci praeter habitum idem erant quod
monachi” [MGSSV, 439]), so daf2 man fast von zwei Konventen in der glei-
chen Abtei sprechen konnte. Uber die kaum durchgreifende Wirkung der
Emissionen und Dispersionen wurde schon oben gesprochen; das Gen. Kap.
sah sich gendtigt, sie immer weiter zu beschrinken, auch rdumlich, so da
sie jetzt nur noch innerhalb der einzelnen Provinzen, dann lediglich in der
durch die Filiation gegebenen Familie stattfinden sollten. Was geschah sonst?
Man hat den Eindruck, daf das Gen. Kap. den Ereignissen oft passiv, fast
hilflos gegeniiberstand. Vielfach scheint es an klarer, zielbewufter Fiihrung
gefehlt zu haben; immer wieder kommt es dazu, da8 Anordnungen des
Gen. Kap. ein oder zwei Jahre nach ihrem Erlaf zuriickgenommen wurden,
weil die Dinge bei den betroffenen Abteien anders beurteilt wurden, weil
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die konservierende Richtung des Gen. Kap. in der Praxis nicht mehr durch-
zufithren war. Von Bemiihungen, das Ubel mit den Konversen an der Wur-
zel zu erfassen, hier nicht nur durch Strafen, sondern auf anderen Wegen
eine Anderung zu versuchen, ist nichts zu spiiren. Beschriankte sich die den
Konversen in Aussicht gestellte ,cura” (Can. 1134, VIII) nur auf materielle
Giiter? Von cura animarum hort man nichts; wenn das Wort in den Sta-
tuten des Gen. Kap. gelegentlich auftaucht, dann nur abwehrend. Auferhalb
ihrer Kloster wollten die Zisterzienser grundsitzlich keine Seelsorge betrei-
ben, daher auch ihre Ablehnung von Pfarreien (Can. 1214, 57; 1215, 63;
1234, 1). Nur so ist es wohl zu erkléren, da8 sie auch gegeniiber ihren Kon-
versen hier keine Ausnahme machten. Oft waren auf Grangien mehr Men-
schen titig als in der Abtei selbst, aber von friiher bestandene Kapellen und
Altire im Bereich von Grangien wurden geschlossen oder abgerdumt. Mes-
sen auf den Grangien gab es normalerweise nicht, obwohl es bei der Zahl
der Konversen nahegelegen hitte, fiir ihre Betreuung Priester abzustellen;
in den Statuten der Gen. Kap. findet man dariiber nichts. An 7 Tagen im
Jahr war fiir die Konversen die Kommunion méglich, wobei an Arbeit mog-
lichst nichts versiumt werden sollte (Hoffmann Eb., das Konverseninstitut
der Zisterzienser 1905, Frb. Hist. Zeitschr. Nr. 1, S. 64; Can. 1203, 1). Der
Wirtschaftsbetrieb stand fiir die Zisterzienser im Vordergrund; iiber das
urspriingliche Ziel ,,ad proprios usus”, (Can. 1134, V) die Selbstversorgung,
war man an vielen Orten hinausgegangen und betrieb einen beachtlichen
Handel.

Damit verlor das Konverseninstitut, besonders im Hinblick auf die Bettel-
orden, immer mehr an Anziehungskraft. — Eine etwas aufgelockerte Haltung
konnte man vielleicht daraus entnehmen, da vom Gen. Kap. beschlossen
wurde (Can. 1317, 6), in den Infirmatorien sollten sich Monche und Konver-
sen gegenseitig helfen, so daB hier weltliche Krifte entbehrlich wiirden. Ab
Mitte des 13.Jahrhunderts werden auch theologische Studien zunichst bei
den grofleren Abteien zugelassen bzw. empfohlen ein erfreuliches Zeichen
geistiger Beweglichkeit; aber fiir die Konversen geschah nichts.

Die Trennung der Arbeitsbereiche, in Vallumbrosa durch Joh. Gualbertus
begonnen, in Hirsau durch Abt Wilhelm fortgefiihrt, wurde bei den Zister-
ziensern im Interesse der Erwerbswirtschaft planmiBig ausgebaut. Unver-
kennbare materielle Fortschritte blieben fiir die Situation der Konversen
ohne Auswirkung. Bis zum Priestertum war deren Ehrgeiz gewif nicht
gegangen; eine Animositit gegen Priestermonche tritt auch bei den Exzes-
sen kaum in Erscheinung; aber vom Ménchtum blieb man nach wie vor aus-
geschlossen; da gab es keinen Aufstieg; diese Hoffnungslosigkeit blieb
Quelle stindiger Unruhe. In der Fiihrung des Ordens scheint man sich mit
den Zustinden abgefunden zu haben. Bei nachlassendem Andrang von An-
wirtern fiir das Konverseninstitut und Beschrankung der Aufnahmen wur-
den die internen Reibungen geringer, die Exzesse weniger hiufig. 1335 er-
lie} Papst Benedikt XII., selbst Zisterzienser, die ,Constitutio pro reforma-
tione Ord. Zist. (Can. 1335, S. 410). Die Konversenfrage wird nicht
eigens behandelt. Waren die Ausschreitungen soweit zuriickgegangen, daf}
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man sie nicht mehr als Problem ansah? Tatsichlich 148t seit Anfang des 14.
Jahrhunderts ihre Behandlung in den Stat. Gen. Kap. deutlich nach. Oder
war man nur weniger mitteilsam? In Ziff. 19 der Const. heift es, daf man als
Mbnche und Konversen nur ,personae idoneae” annehmen solle; in Ziff. 30
wird bestimmt, daf} die Giiter des Klosters den Monchen und Konversen aus-
reichend (sufficienter) zugeteilt werden sollen, und da kein Kloster mehr
Maénche oder Konversen aufnehmen diirfe, als es mit eigenen Mitteln ange-
messen erndhren kénne. Schon vorher war durch ein in Verbindung mit dem
Konzil von Vienne (1311) von Clemens V. erlassenes Dekret eine fiir das
Monchtum wichtige Entscheidung getroffen worden (c1 § 8 in Clem. 3,10).
Es besagt in § 8, daB jeder Monch sich auf Geheifs des Abtes die kirchlichen
Weihen erteilen lassen muf3, wenn nicht ein rechtliches Hindernis vorliegt.
Bemerkenswert ist der Hinweis, da ein geeigneter Magister die Monche
iiber die Neuerung belehren soll. Diese Bestimmung ist in Verbindung zu
sehen mit dem vorangehenden § 7, der verhindern will, daf klgsterliche
Priorate an Personen gegeben werden, die niemals Profef als Ménch ab-
gelegt hitten (Miiller, Ew. OFM, Miinchen 1934: d. Konzil v. Vienne, S. 570).
Zwei Riegel, das Ménchtum und das Priestertum, sollten die Entfremdung
klosterlicher Giiter erschweren, wenn nicht verhindern. Fiir die Orden be-
deutete diese Bestimmung eine klare rechtliche Scheidung zwischen den
Ménchen und allen sonstigen Klosterleuten. Der Konverse, der die Weihe
nicht empfing, war nicht Monch, wurde aber als Ordensmann (religiosus)
von allen anderen Hilfskriften unterschieden, die unter den verschiedensten
Bezeichnungen, z. T.) in der Kleidung vielfach dem monchischen Habit
angenihert, im klosterlichen Bereich dienten. Fiir die Kirche war die Kon-
versenfrage kein Problem, und auch sonst wird man ihr keine besondere
Beachtung geschenkt und sie als eine interne Frage der Orden angesehen
haben. In den Consuetudines Vallumbrosae (edd. Albers Br. 1905 ff., IV,
223) ist iiber Konversen nichts gesagt; wenn es S. 228 heiflit: ,illi vero
fratres, qui extra claustra ad laborandum exeunt”, so kénnen hiermit Kon-
versen gemeint sein; das zeigt wohl, dafl diese, die fratres laici, soweit inte-
griert waren, daf} ihre besondere Auffithrung sich eriibrigte. Wenn in son-
stigen consuetudines conversi erwihnt werden, geschieht es nur beildufig in
Verbindung mit dem liturgischen Dienst. Umso beachtlicher ist das zeit-
gendssische Urteil einer hochangesehenen Ordensfrau, der heiligen Hilde-
gard v. Bingen (1098—1179). lhre Autoritit bestitigte Herrgott a.a. O.
Praef. 39. In ihrer Zeit von Fiirsten und Bischofen, Ordens- und Weltleuten
vielfach um Rat und Hilfe angegangen, nahm sie zu Fragen der Kirche in
aller Demut, aber deutlich Stellung. An sie hatte sich der Prior Mefried von
Eberbach gewandt (PL 197, 259), weil in seinem Konvent offenbar Beden-
ken wegen der Konversen laut geworden waren. Im Text ist von Unregel-
miBigkeiten nicht die Rede; man hatte aber gehort, da8 die hl. Hildegard
etwas iiber diese Fragen geschrieben hitte und bat nun um eine Abschrift
oder dgl. In ihrer sehr ausfiihrlichen Antwort (PL 197, 260) sieht H. im
Hinblick auf die vier Tiere am himmlischen Thron vier entsprechende
menschliche Gruppen: die ,cucullati”, denen sie die ,turba virginum” an-
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gliedert. Als weitere Gruppe nennt sie die ,clerici”, die den Weinberg und
den Acker des Herrn bearbeiten. In diesem Abschnitt kommt H. auf die
Konversen zu sprechen (264 C) und mahnt die klgsterlichen , magistri”, diese
fest anzufassen und zu korrigieren, weil der groBere Teil von ihnen Gott
weder bei Tage noch bei Nacht dient, weder Gott noch der Welt einen voll-
endeten Dienst leistet; in ihrer Unwissenheit miilten sie aufgeriittelt wer-
den. Eberbach, 1116 zunichst als Mainzer Chorherrenstift gegriindet, war um
1131 von den Zisterziensern besiedelt worden; in den Stat. Gen. Kap. taucht
es erstmalig 1198 auf. Hildegards Brief ist ebensowenig wie der im Folgen-
den behandelte, leider nicht datiert und diirfte wohl zwischen 1150—1170
anzusetzen sein, Erstaunlich ist H.s scharfes Urteil iiber die Konversen; sie
muf wohl mehr iiber diese Gruppe gehort haben. Eberbacher UnregelmiBig-
keiten wurden Can. 1238, 52 u. 1249, 48 beim Gen. Kap. behandelt; die
schwerste Ausschreitung, der Mord an dem eigenen Abt, ereignete sich 1261
(Can. 1261, 32). Das zweite Schreiben H.s (PL197, 337/8) erging auf eine
Anfrage der Abtissin von Andernach, die gehort hatte, da bei Hildegard an
Festen die , virgines” mit kostbaren Gewéndern und sonstigem Schmucdk aus-
gestattet seien, Sie meint, daf solcher Aufwand offenbar nur fiir ,spectabiles
et ingenuas” angemessen sei und weist auf Christus, der fiir seine erste Ge-
meinschaft Fischer, bescheidene und arme Leute erwihlt habe. Auch sie
selbst — das zeigt das Zitat aus I/Kor. 1 — neigt offenbar zu einfachen For-
men, auch wenn sie von denen bei der hl. Hildegard geiibten in weitem
Abstand bleiben. Hieriiber mochte sie die Ansicht der hl. Hildegard, deren
leuchtendes Vorbild sie dankbar anerkennt, horen, sie méchte sicher sein,
daB auch schlichte Formen mdglich und angemessen seien. In ihrer Antwort
unterscheidet H. zwischen dem Schmuck der Frau, den sie offenbar fiir
berechtigt hilt und der ,simplicitas virginum”. Sie spricht dann von dem
himmlischen ,ordo”; diesem entsprechend diirfe der niedere Rang niemals
iiber den hoheren aufsteigen, niemand hoher fliegen wollen, als er gesetzt
sei. Damit kommt sie auf die Verschiedenheit der Menschen, die man so
wenig in eine Herde zusammenfassen diirfe, wie man Rinder, Schafe, Esel
usw. in einen Stall einsperre; das gibe nur zu Hochmut, andererseits zu
Jignominia diversitatis”, der Scham iiber Zuriicksetzung Anlaf. Wieder
greift H. auf die himmlische Ordnung der Engel zuriick: sie haben ver-
schiedene Namen, aber Gott liebt sie alle; Gott habe den Menschen Ver-
stand verliehen, und es sei gut, wenn der Mensch nicht einen Berg angreife,
den er nicht schaffen kénne, sondern im Tal bleibe, ,paulatim discens”, was
er erfassen konne. Die Frage der Abtissin von Andernach ist damit indirekt
beantwortet; die Verschiedenheit der Menschen rechtfertigt auch unter-
schiedliche Formen in den Kléstern. — Abschlieflend sei noch ein Satz aus
dem Brief nach Eberbach hervorgehoben. An seinem Schluff kommt H. noch-
mals auf den Ausgangspunkt, das Anliegen des Priors zuriick und mahnt
(PL 197, 268 C) die ,praelati et magistri, qui ad servitium Dei signati sunt”
ihre (H.) auf Gottes Befehl und mit seiner Hilfe gegebene Weisung auch
jenen aufzuzeigen und zu erdffnen, die ihnen im Gehorsam unterstellt sind.
War dies gegeniiber den Konversen immer geschehen? Hatte man auch den
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Satz gelesen (264 D), der die Priester mahnt, fiir die ,,vulnera peccatorum”
zu sorgen und sich dieser von Gott gegebenen Pflicht nicht zu entzichen? In
der oben zitierten Reformbulle Benedikt XII. war in cap. 37 die ,cura ani-
marum studentium” geregelt, es waren ,provisores idoneos” fiir sie vorge-
sehen worden, ,qui corrigant et absolvant”. Wire, was man hier in kluger
Vorsorge anordnete, nicht auch gegeniiber den Konversen auf ihren Gran-
gien angebracht, ja notwendig gewesen? Man hatte ihnen (s. 0. Can. 1134,
VIII) die Aufnahme wie Briider zugesagt; was war hieraus und aus den
weiteren Versprechungen dieser Ziffer geworden?

Das Zusammenfithren von Menschen sehr verschiedener Herkunft, Er-
ziehung und Bildung zu einer echten menschlichen Gemeinschaft in der Kirche,
in Orden oder sonstwo war immer eine Aufgabe — und wird es bleiben —,
die lange geduldige Erziehungsarbeit erfordert.Wie schon eingangs bemerkt,
war durch das vatikanische Dekret iiber die , Erneuerung des Ordenslebens”
(LThK d. Vat. Konzil, Teil III, Art. 15 S. 297 ff.) der Anstof fiir eine stdr-
kere Integrierung der Konversen in die Monchsgemeinschaften gegeben
worden. In die gleiche Richtung zielte eine Petition der in Rom versam-
melten Abte der benediktinischen Konfoderation an die Religiosen- und die
Kommission fiir die Erneuerung des CJC; es wird gebeten, bei der Neufor-
mulierung des CJC eine fiir das Zusammenleben von Priestern und Laien in
den Monchsgemeinschaften entsprechende Rechtsformel zu finden (vgl. dazu
Dammertz V.: ,Priester und Laien in den Monchskléstern” in ,Ecclesia et
ius”, Festschrift fiir Audomar Scheuermann). Dieses Problem war den bene-
diktinischen Kongregationen durchaus vertraut und in ihren Kreisen immer
wieder erdrtert worden. Nun hatte das vatikanische Dekret den Weg gewie-
sen. Man konnte zu praktischen Mafnahmen iibergehen; an formalrecht-
lichen Schwierigkeiten sollten sie nicht scheitern; die Konversen waren als
Moénche anerkannt. Wieweit nun in den verschiedenen Kongregationen und
Konventen auf der neuen Grundlage eine neue Gemeinschaft zusammen-
wichst, ist nicht Sache von Paragraphen und Regeln. Das Zahlenverhiltnis
der beiden Gruppen wird eine Rolle spielen, wobei auf CJC 488,4 hinzuwei-
sen ist. Weiter wird die Atmosphire, die vom Leiter des Hauses ausgeht, der
Geist, den der Abt in seine Gemeinschaft einzubringen vermag — das ist die
Aufgabe, die ihm stindig bleibt —, eine entscheidende Rolle spielen.

Diese Dinge werden heute anders gesehen als sie vor acht oder mehr
Jahrhunderten erschienen. Das Verhiltnis Laienbriider — Monchspriester
ist heute kein besonderes Problem mehr; es wird aber in der Kirche in ande-
rer Gestalt bald wieder akut werden, wenn bei stindig sinkender Priester-
zahl immer mehr Laien zu verantwortungsvollem Einsatz in der Kirche auf-
gerufen werden, — nicht nur zu aushelfender Unterstiitzung, sondern auf
weite Strecken hin zu selbstindiger Ubernahme seelsorgerischer Aufgaben,
die bisher dem Priester vorbehalten waren. Das wird in viel gréerem Um-
fang notwendig werden als vielleicht bis jetzt noch angenommen wird.
Dieses Zusammenwirken von Laien und Priestern bedarf durchdachter Vor-
bereitung; es wird wohl das Bild der Kirche nach dem Jahr 2000 bestimmen.



