Kann Wissenschaft in einem Kloster des
20.Jahrhunderts Wissenschaft an der
Universitat erganzen?”

Von Klaus Schreiner — Bielefeld

Die Frage, ob Wissenschaft im Kloster Wissenschaft an der Universitét er-
ganzen kann und soll, habe ich nicht von mir aus gestellt, sie ist mir gestellt
worden. Sie schliissig und iiberzeugend zu beantworten, sehe ich mich nicht
in der Lage. Wie eine solche Antwort aussehen kann und soll, héngt nicht
vom Wissensbedarf institutionalisierter Wissenschaft ab, sondern vielmehr
und vor allem davon, wie sich benediktinische Ménchsgemeinschaften in Kir-
che und Gesellschaft von heute selber verstehen und definieren.

Mir liegt nicht daran, eine Frage zu beantworten, deren Suggestion eine
ablehnende Antwort schlechterdings nicht zuldfit. Ich méchte zum Nachden-
ken anregen, keine abschlieBenden Auskiinfte erteilen. Meine Aufgabe be-
trachte ich als erfiillt, wenn es mir gelingt, Ihre Aufmerksamkeit auf ein Pro-
blem zu lenken, das sich in der Geschichte des benediktinischen Ménchtums
von der Spatantike bis heute immer wieder stellte und die unterschiedlichsten
Antworten erfuhr. Ich tue das aus der Perspektive eines Zeitgenossen, dem
das Gliick zuteil wurde, Wissenschaft von der Geschichte des Mittelalters als
Beruf treiben zu diirfen.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) schreibt in seiner , Rechtsphi-
losophie”, um angesichts verdnderter Staats- und Gesellschaftszwecke die
Aufhebung der Kloster zu rechtfertigen: Kloster hatten sich in den mittleren
Zeiten durch ,Urbarmachung und Bevolkerung von Wiisteneien” sowie
durch ihr Bemiilien ,um Erhaltung der Gelehrsamkeit durch Unterricht und
Abschreiben von Biichern” um die Entstehung und den Fortbestand mensch-
licher Kultur groffe Verdienste erworben!. Die Entstehung der modernen Ge-
sellschaft und des modernen Staates habe jedoch Kléster um ihre fiir die All-
gemeinheit bedeutsamen Funktionen gebracht. Staatliche und gesellschaft-
liche Institutionen wiirden heutzutage erheblich besser und wirksamer die ur-
spriinglich von Klostern erfiillten gesellschaftlichen Aufgaben wahrnehmen

*) Vortrag gehalten vor der Historischen Sektion der Bayerischen Benediktineraka-
demie am 18. Juni 1988 in der Abtei Weltenburg: fiir den Druck durch Anmerkun-
gen erweitert.

1) Hegel G., Grundlinien der Philosophie des Rechts, hrsg. v.H. Glockner (Samtliche
Werke 7), Stuttgart 1928, 44 f.
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als diese selbst. Zudem wiirden die Denk- und Verhaltensformen der Ménche
die , Versdhnung der Religion mit der Wirklichkeit” verhindern?. Armut,
Keuschheit und Gehorsam seien gesellschaftlich dysfunktionale Lebensideale;
sie wiirden dem biirgerlichen Erwerbstrieb widersprechen, die Sittlichkeit der
Liebe untergraben und die freiheitliche Bestimmung des Menschen konterka-
rieren3. Alles in allem: Kldster seien entbehrlich geworden.

Das klosterliche Naturalienkabinett wurde abgel6st durch das vom Staat
finanzierte naturwissenschaftliche Labor, die klosterliche Unterrichtstétigkeit
durch das staatliche Bildungsmonopol, das Abschreiben der Biicher durch
den modernen Buchdruck, Caritas und Armenpflege durch staatlich organi-
sierte Fiirsorge, klosterliche Herrschaftsausiibung durch die Gerichts- und
Verwaltungstatigkeit des biirgerlichen Rechts- und Verfassungsstaates.

In dieser zeitgebundenen Sichtweise der Geschichte und gesellschaftlichen
Funktion der Kloster war Hegel kein Einzelginger. Wenn Johann Adam
Méahler (1796-1838), der grofie Reprasentant der Tiibinger Theologenschule
und spatere Miinchner Kirchenhistoriker, emphatisch von den ,wohltétigen
Einwirkungen der Monche auf die Gesellschaft” sprach, dachte er an die Ver-
gangenheit, insbesondere an die Zeit des frithen und hohen Mittelalters. , Die
Kloster”, schrieb er, ,waren der fruchtbare, sittliche Boden, aus welchem Al-
les hervorsprofite, was die Zeit Grofies aufzuweisen hat: Die Philosophen,
Theologen, Geschichtsschreiber und Dichter gingen, nebst den einflufireich-
sten Verwaltern der Kirchen und den Missionaren, aus der sorglich verwahr-
ten Klosterpforte hervor”.

Um so entschiedener wandte sich Mohler gegen Bestrebungen und Ver-
suche, aufgehobene Kloster von neuem einzurichten. Er tat dies mit dem Hin-
weis, daf8 die in fritheren Zeiten vornehmlich von Ménchen wahrgenomme-
nen Aufgaben — er denkt an deren Predigttatigkeit — nunmehr von anderen
kirchlichen Institutionen erfiillt werden. Von neuem Kl&ster einrichten zu
wollen, sei ,matte, kraftlose Erinnerung an das Alte”, ,blofies Nachahmen
und Nachéffen von Formen”, denen nicht ein , lebendiger Trieb”, ein ,inneres
Bediirfnis”, eine , grofie Idee”, eine ,, wahrhafte Eigentiimlichkeit mit einer in-
neren Unendlichkeit zugrunde liege”4.

Sowohl in Hegels als auch in der Perspektive Méhlers hat die Verselbstan-
digung kirchlich und gesellschaftlich bedeutsamer Handlungsfelder das alte,
relativ geschlossene Sozialsystem ,Kloster’ aufgelost und entbehrlich gemacht.
In einer Zeit, die den zweckfreien Vollzug des ,Opus Dei’ nicht mehr als Sinn
— und Legitimationsgrund klosterlicher Existenz anerkannte, bestand auch

2) Ders., Vorlesungen tiiber die Philosophie der Religion, Bd.2, hrsg. v.H. Glockner
(Samtliche Werke 16), Stuttgart 1928, 344,

3) Ders., Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, hrsg. v.H. Glockner
(Séamtliche Werke 11), Stuttgart 1928, 483 f.

4) Vgl. Rieger R., Begriff und Bewertung des Monchtums bei Johann Adam Mohler
1796-1838 (Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 6, 1987, 9-30).
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keine Ursache mehr, den Fortbestand von Klostern durch kirchliche Inter-
ventionen und staatliche Rechtsgarantien zu sichern.

Im gegenwirtigen Ringen um glaubwiirdiges Christentum, um neue Wege
der Kirche und des Monchtums ist die Rede von Engagement, von mit-
menschlicher Solidaritit, von der Aufgabe, , die gesellschaftskritische und ge-
sellschaftsbewegende Dynamik der christlichen Botschaft neu zur Entfaltung
zu bringen”, nicht aber von christlich inspirierter oder monastisch motivierter
Wissenschaft, der man zutraut, Kirche und Kloster wieder attraktiver zu ma-
chen. Die wissenschaftliche Rekonstruktion von Vergangenem zéhlt nicht
zum eigentlichen Sendungsauftrag von Ménchen, die den Herausforderungen
der Gegenwart gerecht zu werden suchen. Ihre eigentliche und wahre Auf-
gabe bestehe darin, an die , Verbindung von Christsein und Nachfolge an-
schaulich zu erinnern und gegen die geradezu naturwiichsig anmutende Ver-
suchung zur Relativierung der Nachfolge immer neu zu protestieren”.

Trifft es zu, daf bei ,, der Suche nach neuen Gemeinschaftsformen die alten
Orden in zunehmendem Mafle auf viele Jugendliche Faszination” ausiibens,
bleibt zu fragen, ob Monche in der Vermehrung literarischen, philosophi-
schen, geschichtlichen und technisch-naturwissenschaftlichen Wissens einen
Fluchtpunkt zeitgemédBer Ordensexistens suchen und finden sollen? Kame es
heutzutage nicht mehr darauf an, die benediktinische vita communis zu dem
zu machen, was sie schon immer war und hétte sein sollen: eine Sozialform
expliziter Christlichkeit? Sollten Benediktinermdnche nicht starker darauf be-
dacht sein, beispielhaft vorzuleben, wie menschliches Zusammenleben —
trotz aller Spannungen, ZerreiSproben und Konflikte — Sinnerfahrungen
vermittelt, die gliick- und dauerhafte Identitat aufbauen?

Sucht man die Frage nach dem Beitrag von Benediktinerkléstern zur Wis-
senschaft im Kontext ihrer Gegenwartsaufgaben und ihrer geschichtlichen
Herkunft zu beantworten, bliebe daran zu erinnern, daf8 sich die Frage nach
der Vereinbarkeit von scientia und devotio wie ein roter Faden durch die Ge-
schichte des Monchtums zieht — von der Spitantike iibers Mittelalter bis in
frithmoderne und moderne Zeit. Die einprdgsame Formel , Wissenschaft und
Gottverlangen”, die Leclercq zum Titel eines Buches gemacht hat, sollte nicht
dariiber hinwegtiauschen, daf8 die von dem Autor beschriebene Wissenschaft
nichts mit dem methodischen Erwerb von Sach-, Bildungs- und Herrschafts-
wissen zu tun hat, sondern mit der lectio patrum, dem studium sacrae scrip-
turae, einer scientia spiritualis, die erbauen, nicht Wissen fiir die Lésung ge-
sellschaftlicher Probleme oder fiir eine wirksamere Weltbeherrschung bereit-
stellen sollte. Intellektuelle Neugierde, die zweck- und wertfrei nur des Wis-
sens wegen wissen wollte, war keine monastische Tugend. Die Beschéftigung
mit den Vitern, das Studium der HI. Schrift oder die Lektiire von libri devoti

5) Metz]., Zeit der Orden? Zur Mystik und Politik der Nachfolge, Freiburg 1977, 38.
6) Griin A., Benediktinische Gemeinschaft — Modell fiir christliches Zusammenleben
(Geist und Leben 56, 1983, 243).
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sollte eine conversio morum bewirken, die sanctitas conversationis gewahrlei-
sten und dem Wachstum der devotio zugutekommen.

Monche, die der Auffassung waren, dafs gelehrte Studien einer strengen
asketischen Lebensfithrung abtraglich seien, zitierten den Apostel Paulus, wo-
nach Wissenschaft aufbléhe (scientia inflat). Ihre Kontrahenten, die es mit So-
krates und der Erfahrung hielten, meinten: Das Studium geistlicher und welt-
licher Wissenschaft sei unabdingbarer Garant fiir Tugend (virtus), fiir Giite
und Menschenfreundlichkeit (humanitas), fiir Frommigkeit (pietas) und
geistliches Leben (vita meditativa).

Studium, das mit Hingabe geiibt wurde, warf Zeitprobleme auf, weswegen
spatmittelalterliche Klosterreformer einer Verkiirzung des officium divinum
das Wort redeten, weil durch die , Vielheit der Psalmen” (psalmorum multiu-
do) und durch , langes Beten” (in oracione prolixa) die Reinheit des Herzens
verloren gehe, der Verstand unnétig beschwert werde und die Frommigkeit
des Geistes (devocio spiritus) erschlaffe.

Die Folgen des Universitdtsstudiums auf das innerkldsterliche Leben hat
Ignaz Speckle (1795-1806; t1824), der letzte Abt von St. Peter im Schwarz-
wald, folgendermaflen beschrieben: , Offenbar ist die Erziehung auf Univer-
sitaten nicht die passende fiir junge Klostergeistliche. Immer werden Grund-
sdtze angenommen, die dem Klostergeist gerade zuwider sind. Damit ver-
knitipft sich ein gewisser Stolz bei unerfahrenen jungen Leuten, die ihr bifi-
chen historische Kenntnis fiir solide Wissenschaft halten. Es entsteht eine
Neuerungs- und Anderungssucht. Sie werden leicht mivergniigt, haben
auswartige unschickliche Verbindungen, halten zusammen, sind voll Eigen-
diinkels, werden oft nur Heuchler, um ihre Zwecke zu erreichen”?. Unter-
schiedliche Erfahrungen fiihrten zu unterschiedlichen Einstellungen. Von
Méonchen betriebene Wissenschaft war — im Lichte ihrer Geschichte betrach-
tet — stets eine ambivalente Angelegenheit.

Was sollen auf dem Felde der Wissenschaft Benediktiner von heute tun?
Auf der Suche nach einer Antwort stiitze ich mich auf Kenntnisse und Erfah-
rungen meiner Lehr- und Forschungstatigkeit im Fach Geschichte. Ich habe
nicht den Ehrgeiz, globale, flichendeckende Antworten zu geben.

Unstreitig kann es fiir einen Hochschullehrer erfreulich sein, einen Dok-
toranden im Ordensgewand zu haben, der besser Latein kann und besser mit
Handschriften umzugehen vermag als andere.

Es kann jedoch nicht der anzustrebende Idealfall sein, daf8 Klgster ab und
an einen Moénch zur Promotion an die Universitat schicken, um zur Forde-
rung der Wissenschaft einen Beitrag zu leisten oder kulturelle Interessen eines
Klosters unter Beweis zu stellen. Wissenschaft im Kloster kann und sollte sich
nicht darin erfiillen, universitdre Defizite zu kompensieren, konkret: das zu

7) Vgl. Schreiner K., Benediktinisches Monchtum in der Geschichte Siidwestdeutsch-
lands (GermBen V: Die Benediktinerkloster in Baden-Wiirtemberg, hrsg. v.F.
Quarthal, Augsburg 1975, 63).
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tun, was andere nicht mehr zu tun vermdgen oder mangels Interesse unbear-
beitet liegen lassen.

Von Klosterwissenschaft, die als Kompensations- und Ergénzungswissen-
schaft betrieben wird, wire dringend abzuraten. Wenn Monche Wissenschaft
im allgemeinen, Wissenschaft von der Geschichte im besonderen treiben,
sollte ihr wissenschaftliches Tun mit einem unverwechselbaren monastischen
Markenzeichen ausgestattet sein. (Mohler sprach von klosterlicher , Eigen-
thiimlichkeit”.)

Ist regelgebundene vita communis ein Konstitutionsprinzip klosterlichen
Gemeinschaftslebens, sollte diesem Gemeinschaftsprinzip auch in der Praxis
klosterlicher Wissenschaft Rechnung getragen werden. Es gibt dafiir histori-
sche Vorbilder: Die Mauriner oder St. Blasianer z.B., die sich als Gemein-
schaften der historischen Wissenschaft widmeten. Wenn in einer Ehe von
zwei halbwegs begabten Leuten der eine fiir die Kontinuitédt glanzloser All-
taglichkeit zustdndig ist, der andere bei der Ausiibung eines wissenschaftli-
chen Berufs Gelegenheit hat, intellektuelle Fahigkeiten zu erproben, geistige
Interessen zu befriedigen und gesellschaftliche Anerkennung zu finden, ent-
stehen Ungleichheiten, aus denen schwer zu bewiltigende Probleme und
Zerwiirfnisse erwachsen konnen. Mag sein, da8 das im Kloster anders ist, in
dem sich grofere Toleranzspielrdume eingebiirgert haben und in dem die
privilegierte Lebensfithrung eines wissenschaftlich tatigen Individuums we-
der Argernis hervorruft noch béses Blut stiftet. Zugegeben: Es wird, soll und
kann im Kloster auch immer das geniale Subjekt, den einfallsreichen Einzel-
kdmpfer geben. Kommt es aber darauf an, Korrelationen zwischen Ménchs-
ideal und Wissenschaftsorganisation zu verwirklichen, miiffite schwerpunkt-
artige, von mehreren betriebene Projektforschung den Vorrang haben. Aus-
druck gelungener fraternitas kann es nicht sein, wenn wissenschaftliche Ein-
zelforschung ungleiche Lebensstile hervorbringt.

Wenn — wie die Erfahrung lehrt — im Kloster betriebene Wissenschaft
privilegiert, privatisiert und absentiert, miifiten klosterliche Gemeinschaften
abwagen, was ihnen wichtiger ist: der sicht- und erfahrbare Gemeinschaftsbe-
zug regelgebundener Ordensexistenz oder der Beitrag eines Mitbruders zur
Wissenschaft. Wissenschaftliche Projektarbeit, wie sie heute an Universitiaten
betrieben wird, ist arbeitsteilig angelegte Gruppenarbeit. Kloster als Verbande
gemeinsamen Lebens, die ihr gemeinsames Tun aus geistlichen Werten und
Motivationen ableiten, sollten und miifiten fiir eine solche Form wissenschaft-
licher Betétigung nachgerade ideale Voraussetzungen und Dispositionen mit-
bringen. Ob Kléster das wollen oder nicht, ob sie iiber geniigend Personen
verfiigen, um Formen wissenschaftlicher Betdtigung auszubilden, die sich als
eine in der vita communis verwurzelte Wissenschaftspraxis zu erkennen ge-
ben, ist ein anderes Problem.

Auf die Frage, was klosterliche Gemeinschaften im Rahmen kollektiv an-
gelegter und historisch ausgerichteter Projektarbeit erforschen sollen, diirfte
die Antwort nicht schwer fallen: ich meine — vornehmlich und vor allem —
Themen und Bereiche, die mit der Geschichte ihrer Lebenspraxis und damit
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auch mit ihrer unmittelbaren Gegenwart zu tun haben. Denk- und machbare
Themen gibt es in Fiille, zumal es im universitiren Bereich keinen Lehrstuhl
und kein Institut mehr gibt, an und in dem benediktinische Ordensgeschichte
einen Schwerpunkt historischer Forschung darstellt. Die in Miinster betriebe-
ne cluniazensische Personenforschung bildet die Ausnahme, nicht die Regel.

An historischen Themen, die sich in Interessen- und Diskussionszusam-
menhinge gegenwirtiger Geschichtswissenschaft einfiigen lassen, besteht
wahrlich kein Mangel: Klosterliche Liturgiegeschichte als Geschichte symboli-
schen Handelns ist ein weites Feld, das zu beackern den unmittelbaren Tra-
gern liturgischer Gewohnheiten leichter von der Hand geht als passiven Be-
obachtern von auflen. Nicht anders steht es um die Edition von Texten, die als
normative Orientierungen Zusammenleben im Kloster geordnet haben. Das
»Corpus consuetudinum” Hallingers wird von seinem Nachfolger Pius En-
gelbert fortgesetzt. Zwei ganz entscheidende Grundtexte fehlen aber noch: die
Gewohnheiten Bernhards und Udalrichs von Cluny. Eine Edition der Bursfel-
der Gewohnheiten wird in der Abtei Gerleve vorbereitet.

Wer Neues riskieren méchte, konnte an die Edition eines , Corpus com-
mentariorum Regulae”, an ein Korpus von Regelkommentaren denken. Brau-
che (consuetudines) sind nur eine Norm fiir die Gestaltung innerklosterlichen
Lebens; Regel und Regelkommentare sind nicht weniger wichtig, wenn es
darauf ankommt, Orientierungen und Bestimmungsfaktoren klosterlichen Ge-
meinschaftslebens auszumachen. Der gelehrte, ausnehmend breit angelegte
Regelkommentar des Johannes von Kastl bildet eine unerschopfliche Fund-
grube, wenn man wissen mochte, wie Monche sich zu Anfang des 15. Jahr-
hunderts geordnetes Zusammenleben vorstellten, wie sie es zu erneuern
suchten und mit welchen konkreten Schwierigkeiten sie zu kiimpfen hatten.

Dringend wire eine Edition der Kapitelsrezesse der Provinzialkapitel der
Benediktinerprovinz Mainz-Bamberg. Der von Trithemius besorgte Druck
enthélt nur Kurzfassungen bis etwa 1480. Seit den spéten 80er Jahren des 15.
Jahrhunderts sind tiberdies ausfiihrliche Protokolle als einzelne Blatter ge-
druckt worden, die der Sichtung und Sammlung bediirften.

Spétmittelalterliche benediktinische Reformgeschichte, wie sie gemeinhin
dargeboten wird, besteht vornehmlich aus der Zitation und Zusammenfas-
sung dlterer Arbeiten. Es mag geniigen, Ihnen ins Gedéachtnis zuriickzurufen,
daB der 1927 in den ,Studien und Mitteilungen” verdffentlichte Aufsatz von
Thoma tiber , Petrus von Rosenheim und die Melker Benediktiner-Reformbe-
wegung” ein bis zur Gegenwart vielzitierter und immer wieder ausgeschrie-
bener Aufsatz geblieben ist. Viel Neues hinzugekommen ist — wenn man von
der Edition der Tegernseer Gewohnheiten von Angerer absieht — in dieser
Hinsicht so gut wie nichts. Von Angerer ist auch eine Edition der Melker Ge-
wohnheiten erschienen8. Einen erheblichen Schritt weiter konnten Biogra-
phien iiber Johannes Schlitpacher, Johannes von Speyer und Johannes Keck

8) Breviarium caeremoniarum monasterii Mellicensis, ed. J.F. Angerer O.Praem.,
(CCM 11), Siegburg 1987.
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fiihren. In seiner reformgeschichtlichen Bedeutung kaum zu iiberschitzen
ware eine Bibliotheksgeschichte des Klosters Melk.

Trotz der Arbeit von Redlich ist die Geistes- und Reformgeschichte Tegern-
sees im 15. Jahrhundert noch weitestgehend unerforschtes Niemandsland. Ich
kenne kein anderes Kloster in Deutschland, dessen Uberlieferung an Urkun-
den, Handschriften, Inkunabeln und Frithdrucken so dicht ist wie die von Te-
gernsee. Eine Geschichte der Tegernseer Bibliothek und des Tegernseer
Skriptoriums als Reformgeschichte eines spétmittelalterlichen Klosters zu
schreiben, wire in der Tat eine lohnende Sache. Es ist viel, sehr viel, was ei-
nem an Handschriften und Inkunabeln Tegernseer Provenienz als Benutzer
der Miinchener Handschriftenabteilung durch die Hande geht.

Unter mentalitdtsgeschichtlichen und sozialanthropologischen Gesichts-
punkten wire und liee sich viel Interessantes machen: Zeiterfahrung,
Zeiteinteilung und Zeitmetaphorik. Aus einer Geschichte der klsterlichen
Tischlesung wire viel zu lernen fiir die Geschichte des Lesens (Paul Lehmann
hat bereits 1913 eine solche fiir notwendig und dringlich erachtet). Herr
Hauke hat am Beispiel Tegernsees gezeigt, wie spannend die Rekonstruktion
der lectio mensae sein kann. An interessanten, moglichen und machbaren
Themen besteht wahrlich kein Mangel. Zusammenhénge zwischen Monchs-
und Laienfrommigkeit sind noch weitgehend unerforscht. Um Fragen zu be-
handeln, welche die neuere Sozialanthropologie aufwirft (wie z.B. Uberwa-
chen und Strafen; Lachen und Weinen; Reden und Schweigen; esus carnium;
,disciplina in gestibus; Tod und Begrabnis), enthélt die klosterliche Quellen-
iiberlieferung breites, aussagekriftiges und noch weithin unausgeschopftes
Material. Aus dem Bereich der kldsterlichen Verfassungs- und Sozialge-
schichte wiirden sich anbieten: Abtswahl; Mitwirkungsrecht des Konvents;
personelle und soziale Zusammensetzung von Konventen. Ein weiterer The-
menkomplex koénnte sein: Kulturpflege, Unterricht, Wissenschaft.

Schliellich und nicht zuletzt: Wenn Moénche Vergangenheit wiederher-
stellen, sollten sie das Gewesene nicht zu einem Spiegel personlicher Vorlie-
ben oder personlicher Abneigungen machen. Der wissenschaftlich hochver-
diente, ideenreiche und eigenwillige Kassius Hallinger hat nie einen Hehl
daraus gemacht, daf er — vorsichtig ausgedriickt — dem asketischen Rigo-
rismus der Hirsauer wenig, kaum oder iiberhaupt keine Sympathie abgewin-
nen konnte. Wie diese Einstellung selbst die Deutung voneinander abwei-
chender handschriftlicher Textiiberlieferung bestimmen konnte, mochte ich
an einem Beispiel aus der Uberlieferungsgeschichte der ,Hirsauer Konstitu-
tionen’ verdeutlichen: Die in Kremsmiinster erhaltene Handschrift der
Hirsauer Konstitutionen stellt die Bestimmungen iiber die von Monchen zu
iibende Zeichensprache, die unnétiges Sprechen, kurzweilige Schnurren und
laszives Lachen verhindern sollte, an den Schluf der Handschrift. Kassius
Hallinger sieht in dieser Textanordnung ein Indiz fiir die weltoffene, humane
Lebensart osterreichischer Benediktiner, welche die asketische Strenge des
Hirsauer Eiferers Wilhelm gar nicht so ernst nehmen wollten.
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Kassius Hallinger ist davon iiberzeugt, die in Kremsmiinster liegende
Handschrift der Hirsauer Konstitutionen zu einer Quelle fiir , das Gefiihl, die
Reaktionsweise einer ganzen Volksgruppe” machen zu kénnen. Dem fiigte
Hallinger euphorisch hinzu: ,Es braucht nicht eigens betont zu werden, daf
die Forschung gerade fiir solche, unerhort aufschlufireichen, Einblicke beson-
ders dankbar ist”. Er tut das mit der Begriindung, daf in der Handschrift von
Kremsmiinster ,,das umfingliche Kapitel von der Zeichensprache” (— nach
Auffassung Hallingers einer ,der unangenehmsten Abschnitte des Hirsauer
Textes” —) aus seinem urspriinglichen Kontext herausgelost wurde und ganz
ans Ende geriickt ist. Hallinger kommentiert diesen Tatbestand so: , Wilhelm
von Hirsau (+1901) hat in der typisch-deutschen Manier des Besserwissers
und Verbesserers seine ausgedehnte Vorlage, den Bernhard von Kluny, ums
Dreifache vermehrt. Die Kopisten in Osterreich reagierten hierauf in der noch
heute fiir das psychologische Verhalten der Osterreicher bezeichnenden
Weise: Sie schoben jenes fiir ihren gesunden Hausverstand anstoflige Stiick
von der originalen Stelle weg an das Ende des Hirsauer Taktats, gleich als ob
sie damit sagen wollen: Das machen wir hier im Alpenraum nicht. Das allem
Utrismus letzten Endes abgeneigte Lebensgefiihl der Osterreicher hat sich auf
solche Weise schon im 12. Jahrhundert unverkennbar zum Ausdruck ge-
bracht”9.

Das alles ist gut, sehr gut und intelligent gesagt. Es klingt lieb und sympa-
thisch, nur nicht iiberzeugend. Es gibt so etwas wie einen Einspruch der Texte
und Handschriften, der davor bewahren kénnte, Vorlieben in ein wissen-
schaftliches Gewand zu stecken. Hat die Uberlieferung von Brauchtumstexten
— wie Hallinger annimmt und darlegt — etwas mit landschaftgebundenem
Naturell zu tun, wiirde und konnte es durchaus in dieses Konzept passen,
daB in der aus Corvey stammenden, heute in Paderborn befindlichen Hand-
schrift der ,Hirsauer Konstitutionen’ die Bestimmung De signis ganz am An-
fang steht. Das wiére also, um an den Deutungskategorien Hallingers festzu-
halten, ein Indiz fiir asketisch getriibte Humorlosigkeit von Leuten, die nérd-
lich des Mains ein gefiihlsarmes und sittenstrenges Leben fithren und deshalb
fiir die Forderungen des Hirsauer Abtes offenkundig ein wahlverwandtes
Naturell besitzen. Die Rechnung wird aber wieder unstimmig, wenn man zur
Kenntnis nimmt, daf# auch in der aus Wessobrunn stammenden, heute in
Miinchen befindlichen Handschrift der ,Hirsauer Konstitutionen’ das Kapitel
iiber die Zeichensprache gleichfalls den Anfang des Textes bildet. Es steht vor
dem Prolog. Ein solcher Befund macht es in der Tat schwer, aus der Uberliefe-
rung der ,Hirsauer Konstitutionen’ einen Leitfaden fiir die Erkenntnis von
Stammes- und Nationalcharakteren zu machen, oder genauer: ein Beweisar-
gument fiir sympathische oder weniger sympathische klosterliche Lebens-
formen.

9) Hallinger K., Consuetudo. Begriff, Formen, Forschungsgeschichte, Inhalt (Unter-
suchungen zu Kloster und Stift, hrsg. v. Max-Planck-Institut fiir Geschichte, Gottin-
gen 1980, 165f.).
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Zu fragen und zu antworten, was es mit der Plazierung der Kapitel tiber
die Zeichensprache innerhalb der Hirsauer Konstitutionen auf sich hat, ist ein
iiberlieferungs- und funktionsgeschichtliches Problem; hier mit landschafts-
gebundenen Lebensgefithlen, mit Volks- und Stammesmentalititen zu kom-
men, verfehlt die Sache und fiihrt auf Ab- und Holzwege.

Mit diesem Exempel mochte ich meine Erwédgungen zur Frage nach Sinn,
Nutzen und Notwendigkeit wissenschaftlicher historischer Tatigkeit im Klo-
ster abschliefen. Ich wollte Anregungen, keine Antwort geben. Mag sein, dafs
fiir die einzubringende Ernte der Arbeiter zu wenige sind. Neubeginn, der
diesen Namen verdient, sollte sich aber nicht darin erschépfen, auf einen al-
ten, ab- und ausgetretenen Teppich notdiirftig unscheinbare Flicken zu kle-
ben.



