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Grundziige der Entfaltung des
abendlandischen Monchtums
bis zu Karl dem Grofien

Von Friedrich Prinz — Miinchen

Die radikale asketische Lebensform von Christen, die sich in dem Augen-
blick in der Spatantike zu entfalten begann, als die Kirche nicht mehr vom
Staat verfolgt, sondern sogar zu einer starken Stiitze desselben wurde, diese
Lebensform hatte urspriinglich nur mittelbar mit dem allgemeinen politischen
und sozialen Leben zu tun, denn sie verstand sich ja als konsequente Abkehr
von dieser Welt. Askese einerseits und Gesellschaft, Politik und Kultur waren
urspriinglich zumindest ihrer Intention nach Gegenpole, die monastische Le-
bensform ein spiritueller, liturgisch geordneter Gegenentwurf zu der chaoti-
schen, existierenden Welt.!

Welchem Geist eine solche grundsatzliche Gegenposition entsprang, erhellt
aus den Regeln und pardnetischen Schriften der grofien Monchsvéter des
Orients wie des Okzidents. Ebenso verspiirt man etwas vom tiefsten Kern as-
ketischer Berufung im geistlichen Herzstiick der Regula S. Benedicti, dem Ka-
pitel 7 (De humilitate), — einem iiberwéltigend suggestiven und zugleich
sproden Textstiick — worin der grofie Ménchsvater — was immer seine Iden-
titit gewesen sein mag — die zwolf Stufen auf dem Wege religits inspirierter
Selbsterkenntnis und monastischer Vollendung beschreibt.

Welche Wirkung hatte die giiltige Norm der Regel im widerspriichlichen
Kriéftespiel historischen Lebens? Oder, mit anderen Worten, wie geschichts-
méchtig wurde dieser Vorentwurf menschlicher Existenz?

Nachfolgend soll einsichtig gemacht werden, welche Krifte das Eremiten-
und frithe Monchtum grundlegend umgeformt haben und wie eine im Prin-
zip und aus religioser Uberzeugung egalitire Gemeinschaft, namlich eine
Klostergemeinschaft, mit ihren strikten, liturgisch wie ,arbeitstechnisch” ge-
formten Lebensgewohnheiten und ihrem fast utopisch zu nennenden Willen,
sich gegen ,die Welt” abzuschliefien, beim Aufbau sowohl der christlichen
Spétantike in der Mittelmeerwelt und mehr noch bei der krisenreichen Aus-
bildung der germanisierten, christlich-frithmittelalterlichen Welt geradezu der
Haupttrager der frithmittelalterlichen Gesellschaft und Kultur geworden ist.

1) Statt umfangreicher Literatur zum Monchtum sei auf die Einfithrung von Frank
K.S., Grundziige der Geschichte des christlichen Ménchtums, Darmstadt 1975, ver-
wiesen.
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Das Ménchtum hat die neue, germanisch-romanische Vélkerwelt und spéter
auch die westslawische Welt entscheidend mitgestaltet und mitgetragen. Sein
Weg aus einer christlich-radikalen Protesthaltung gegen die spétantike Welt-
und Stadtzivilisation — wir haben es hier mit einer genuinen ,counter-
culture” zu tun! — dieser lange Weg, den es hier in zwangslaufig skizzenhaf-
ten Umrissen zu erhellen gilt, fiihrt bis in den geistig-politischen Mittelpunkt
der friankisch-merowingischen, spéter der karolingischen Gesellschaft, in der
das Konigs- und Adelskloster neben Bistum und Domschule eine tragende
Saule der gesamten politisch-sozialen Herrschaftsordnung geworden ist.
Diese Entwicklung war zugleich ein weltgeschichtlich bedeutsamer Integra-
tionsproze, der gerade deshalb so fasziniert, weil das Ménchtum das ge-
samte Mittelalter hindurch in immer neuen reformerischen Anldufen um die
Bewahrung und Erneuerung seiner christlichen Ursubstanz ringen mufite,
namlich um seinen tieferen religiosen Daseinszweck, daf8 es aber mit diesem
stindigen Kampf um die Erhaltung seines metahistorischen Wesensgrundes
gleichzeitig immer wieder die Gesamtgesellschaft gleichsam im Nebenschluf
selbst mit umformte, beeinfluBSte, verdnderte und ihr strengere Normen der
Sittlichkeit, des Verhaltens und der Selbstkritik aufprégte.

In diese Entwicklung, die gleichsam bildlich und architekturgeschichtlich
von den verstreuten Laurensiedlungen der Thebais zum geistlich-wissen-
schaftlichen und 6konomischen, hochdifferenzierten Kosmos des St. Gallener
Klosterplans (um 820) und spéter in die europdischen ,Monchsrepubliken”
Gorze und Cluny und deren Tochtergriindungen fiihrt, ist auch jener Zeitab-
schnitt monastischer Entfaltung einzuordnen, der nachfolgend unter dem
Aspekt ihrer Bedeutung fiir die Welt des Frithmittelalters dargestellt werden
soll. Es konnte nicht ausbleiben, dafl eine vorbildhafte Lebensform sowohl
den Einzelmenschen wie auch dessen Umwelt tief beeinflufite, und so ist es
kein Zufall, daf schon sehr frith im Lebensbereich des Moénchtums ihm
eigentiimliche literarische Formen auftauchten, die mit der monastischen Da-
seinsform unmittelbar zusammenhingen. Dazu gehérte und gehort bis zum
heutigen Tage die Klosterregel und ihre praktischen Adaptionen, wie sie uns
in dem reich ausdifferenzierten, von Kassius Hallinger und seinen Schiilern
edierten Corpus der ,Consuetudines” einzelner Kloster so eindrucksvoll ent-
gegentritt. Fiir den monchischen Grundgedanken, wie er uns in Spéatantike
und Frithmittelalter in vielfachen Variationen begegnet, daff namlich ein
strenges, Gott geweihtes Leben in den verschiedenen Formen der Askese die
unblutige Fortsetzung des friihchristlichen Martyriums fiir den Glauben sei,
— fiir diese zentrale Selbstinterpretation monastischer Existenz mufBte es aber
auch naheliegen, vorbildhaftes christliches und asketisches Leben in biogra-
phischer Form als Ansporn fiir andere darzustellen. So entstand die Heiligen-
vita als ein spezifisch mittelalterliches, literarisches Genus, in dessen Texten
sich sowohl christlich-asketisches Selbstverstindnis als auch die Beziehung
zwischen monastischem Leben und Laienwelt widerspiegeln. Die Anfénge
dessen, was man vielleicht ,abendldndische Seelenbiographie” nennen
konnte, liegen im Heiligenleben und seiner Vorbildlichkeit. Dieser literarische
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Typus, der zugleich seine liturgische Bedeutung hat und durch Wunderbe-
richte sogar Wallfahrten ins Leben rufen konnte, sagt uns aber auch immer
wieder vieles iiber das stets spannungsreiche Verhaltnis zwischen Monchtum
und , Welt”, Monchtum und Gesellschaft, Monchtum und Kultur. Deshalb
weisen hagiographische monastische Texte auch und gerade dann, wen dies
nicht beabsichtigt war, {iber den engeren Kosmos klésterlichen Lebens weit
hinaus: Die Geschichte des Monchs in der Welt ist zugleich die Geschichte der
Welt im Brennspiegel klosterlicher Existenz. Das hat auch Bedeutung fiir den
methodisch vorgehenden Historiker, der Texte auswertet, die nicht nur hinter
Klostermauern entstanden — der Grofiteil der Literatur des Friithmittelalters
war monchisches Werk! — sondern die auch die monastische Lebensform
selbst zum Gegenstand haben. Ein Beispiel solcher Art mag hier vorgefiihrt
werden.

Italien, Gallien und das frithe Merowingerreich: ein
Strukturvergleich zweier monastischer Landschaften

Zuerst einige quantifizierende Feststellungen zur friihen abendldndischen
Hagiographie. Seit dem ersten Auftreten hagiographischer Texte im 3. Jahr-
hundert bis zu Beda Venerabilis (+ 735) entstanden in Italien, im Frankenreich,
in Spanien, Nordafrika, Irland, Dalmatien und auf den Britischen Inseln ins-
gesamt etwa 200 Heiligenleben in lateinischer Sprache. In Italien, wobei Rom
den Lowenanteil hat, waren es an die 90 Viten, im Frankenreich circa 70, die
restlichen 40 Heiligenleben verteilen sich auf die iibrigen Lander des christ-
lich-lateinischen Westens. Versucht man nun die einzelnen Lebensbeschrei-
bungen inhaltlich grob zu klassifizieren, dann ergibt sich, daf es sich in Italien
in der Mehrzahl um legendire, teilweise sogar fabulose Martyrerviten han-
delt, deren Helden fast ausschlielich den Christenverfolgungen der Spat-
antike angehdren, oder um regulédre Bischofsviten des 5. und 6. Jahrhunderts,
die eher offiziosen Charakter haben und sich verschiedentlich sogar dem bio-
graphischen Genus des , Liber pontificalis” annahern. Der Typus der noch aus
antiker biographischer Tradition gespeisten Bischofsviten findet sich im 5.
und 6. Jahrhundert allerdings wesentlich haufiger in Gallien und dem Fran-
kenreich, hier hat allein Gregor von Tours in seinem ,liber vitae patrum” 20
bischofliche Kurzbiographien beigesteuert.2

2) Dekkers E. u. Gaar A., Clavis Patrum Latinorum (CPL), Steenbruggis 19612, 468—
501. Es versteht sich von selbst, daf8 bei einer genauen Analyse des gesamten
Vitenbestandes sich die hier abgerundeten Zahlen etwas dndern konnten, ohne
daf sich am generellen Befund und an dem grundsétzlichen Unterschied zwischen
Italien und dem Merowingerreich etwas dndern wiirde. Die Echtheitsfragen, inso-
fern sie fiir unsere Quantifizierung von Belang sind, wurden nach dem jetzigen
Forschungsstand beriicksichtigt, z.B. im Falle der Jura-Viter aufgrund der neuen
Edition von F. Marténe, Sources Chrétiennes (SC) 142, Paris 1968. — Zu Gregor
von Tours vgl. bes. Heinzelmann H., Neue Aspekte der biographischen und ha-
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Dariiberhinaus aber gibt es noch wesentlich markantere, fiir unser Thema
wichtigere Unterschiede zwischen der Vitentradition Italiens und des Me-
rowingerreiches. Wahrend ndmlich in Rom und auf der Apenninhalbinsel
ganz eindeutig die Mértyrerpassio mit mehr als 70 Stiicken von insgesamt 90
Viten iiberwiegt (wobei unter den Martyrern auch elf Pépste und Bischéfe der
Verfolgungszeit mitgezahlt sind), liegen die Dinge im gallisch-frénkischen Be-
reich vollig anders. Dort sind von insgesamt etwa 70 hagiographischen Wer-
ken 38 Bischofsbiographien und nur zehn Martyrerviten. Noch aufschlufi-
reicher ist aber ein Zahlenvergleich hinsichtlich des monastischen Anteils am
hagiographischen Genus. Wéahrend namlich in Rom und Italien die aus Klo-
stern stammenden Heiligen und Bischdfe kaum in Erscheinung treten, stellen
sie in Gallien und im Merowingerreich einen erheblichen Anteil an der Ge-
samtzahl der Heiligenleben, denn es gibt hier etwa 35 heilige Monche, Abte
und aus Klostern stammende Bischofe, die eine Vita erhalten haben. Geht
man dabei bis ans Ende des 8. Jahrhunderts, so sind es sogar mehr als 40
Werke.3 Eine besondere Gattung, fiir die es in Italien aufgrund andersartiger
politischer Entwicklung keinerlei Pendant gibt, sind schlieflich in diesem Be-
reich die Lebensbeschreibungen heiliger Konige und Koniginnen wie Sigis-
mund, Chrodechildis, Chlodovald, Radegundis, Gertrud von Nivelles, Balt-
hilde von Corbie/Chelles und Dagobert III.# Fait man diesen Zahlenvergleich
zusammen und versucht ihn zu deuten, dann lat sich feststellen, daff die
Heiligenleben des Frankenreiches mit ihrem 50%igen Anteil an der gesamten
Hagiographie dieses Raumes im Friihmittelalter ursachlich aufs engste mit
dem monastischen Friihling des 6. und 7. Jahrhunderts in dieser Region ver-
bunden sind und daff ferner Adel und Konigtum dabei eine schlechthin ent-
scheidende Rolle spielen. Man wird daher von einer gallisch-frankischen Klo-

giographischen Literatur in der lateinischen Welt (1.-6. Jahrhundert), (Francia 1,
1973, 2744, bes. 42f.) Insgesamt, d. h. aufler den 20 Kurzbiographien Gregors von
Tours hat der gallofrinkische Raum in dem hier untersuchten Zeitabschnitt (3.
Jahrhundert - 735) etwa 38 Bischofsviten aufzuweisen, davon sind jedoch elf Bi-
schofe aus dem monastischen Bereich gekommen.

3) Vgl. Wattenbach—Levison, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter, 1. Heft,
Weimar 1952, 119-146 und CPL. Honoratus und Hilarius von Arles, Lupus von
Troyes, die Juravdter Romanus, Lupicinus und Eugendus, Caesarius von Arles,
Radgundis, Arnulf von Metz, Gertrud von Nivelles, Eligius von Noyon, Balthilde,
Leodegar von Autun, Columban, Athala und Eustasius von Luxeuil, Bertulf von
Luxeuil und Bobbio, Baro von Gent, Johannes von Reomagus, Sigiramnus, Richa-
rius, Furseus von Péronne, Amatus, Germanus von Granfelden, Deicolus, Frodo-
bert, Walarich, Audomar, Audoenus von Rouen, Bertinus, Winnoc, Salaberga (Sa-
dalberg), Anstrudis, Agilus von Rebais, Filibert von Jumigéges, Wandregisel, Lant-
bert, Ermenland, Remaclus, Trudo, Amandus, Gallus, Rupert, Emmeram, Corbi-
nian etc.

4) Folz R., Zur Frage der heiligen Konige. Heiligkeit und Nachleben in der Geschichte
des burgundischen Koénigtums (DA 14, 1958, 317-344); Bloch M., Les rois thau-
maturges, Strafburg 1924; Gaiffier B. de, Hagiographie et Historiographie. Examen
de quelques probléemes (SSAM 17/1, 1969, Spoleto 1970, 143 f.).
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sterhagiographie im engeren Sinne sprechen miissen, die ein Novum in der
Entwicklung dieser Literaturgattung darstellt, das einer Erklarung hinsicht-
lich der religiosen und gesellschaftlichen Kréfte bedarf, die sich dahinter ver-
bergen.

Erste Anfange des abendldndischen Monchtums

Was bedeutet nun das Auftreten einer spezifisch gallisch-merowingischen
Klosterhagiographie fiir die unterschiedlichen Wege der Entfaltung monasti-
schen Lebens in Italien und Frankreich? Nichts konnte falscher sein, als dar-
aus den Schluff zu ziehen, daf auf der Apenninhalbinsel das Klosterwesen
unterentwickelt gewesen sei und daher die entsprechende monastische Ha-
giographie fehle. Der Tatbestand ist wesentlich komplizierter. Es fallt namlich
auf, daf zwar die Anfinge asketischen Lebens in Rom relativ gut erkennbar
sind und auch fiir Mailand und Vercelli ein Monchtum seit der 2. Halfte des 4.
Jahrhunderts nachweisbar ist, doch ebenso deutlich zeigt sich, daB8 dem frii-
hen italienischen Moénchtum weitgehend jene eigenstindige, von der allge-
meinen kirchlichen Entwicklung relativ unabhéngige Entfaltung fehlt, die fiir
das Merowingerreich so charakteristisch ist.5

Monchtum taucht ndmlich in Italien, anders als im gallischen Westen, vor-
nehmlich im Umkreis der tiberragenden Gestalten der jungen Reichskirche
auf, d. h. in den Briefen und Schriften eines Hieronymus, Augustinus, Ambro-
sius und Eusebius, hier allerdings sehr klar und deutlich, so daff man im Spie-
gel dieser Briefliteratur die Entwicklung vom individuellen Asketentum bis
zu geordneten klosterlichen Formen sehr gut verfolgen kann. Ebenso ist zu er-
kennen, daf$ sich das frithe Monchtum Italiens im Bannkreis und meist auch
in Abhingigkeit vom Bistum, von der spatantiken Bischofsstadt entfaltet hat,
ein Zug, der sich auch im frithen gallischen Monchtum der Provence, in Bur-
gund und in der Touraine wiederfindet.

Fiir Italien versteht es sich von selbst, dafs dabei Rom als die immer noch
ausstrahlende Mitte im weitverzweigten Kommunikationssystem des Impe-
rium Romanum die Hauptrolle spielte und daff daher auch die Ausbreitung
monastischer Lebensformen im {ibrigen Italien meist durch romische Ein-
fliisse vermittelt worden ist. Rom war dabei auch der Vermittler fiir die zeit-
weise libermédchtigen orientalischen Vorbilder, hier scheint es vor allem der
Aufenthalt und Einfluff des streitbaren, mehrfach gebannten Kirchenvaters
Athanasius in Rom, Trier und Aquileja (339/41) und dessen Lebensbe-
schreibung des grofien 6stlichen Monchsvaters Antonius gewesen zu sein, die
im Westen Epoche machte und dem Mdnchtum die Wege ebnete, denn die
Antonius-Vita diirfte wohl von Anfang an als monastische Propagandaschrift

5) Vgl. Prinz F., Askese und Kultur. Vor- und frithbenediktinisches Monchtum an der
Wiege Europas, Miinchen 1980, 15 ff.
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fiir den Westen konzipiert worden sein; sie wurde schon bald nach 360 ins
Lateinische iibersetzt und iibte in dieser Form die breiteste Wirkung aus.

Dem Briefwechsel des hl. Hieronymus kann man jedenfalls entnehmen,
dafl der Aufenthalt des Athanasius in Rom einen starken Anstoff zur Bildung
monchischer Lebensgemeinschaften gegeben hat und daff dann Damen der
romischen Aristokratie, wie etwa Marcella, auf ihren Landgiitern Kloster
grindeten. Wir haben hier den auch im spéatantiken Gallien verbreiteten Typ
des Aristokratenklosters, eine oft spontane Schopfung, die auf Adelsbesitz
entstand und von Mitgliedern der rémischen Oberschicht geleitet, ausgestat-
tet und organisiert wurde. Paulinus von Nola, Sulpitius Severus, Augustin,
Cassiodor, Germanus von Auxerre und andere griindeten auf diese Weise
Kloster. Aus den Hieronymus-Briefen erfahren wir ferner von der romischen
Aristokratin Asella, die um 405 in einer Klostergemeinschaft lebte, ferner von
Paula, die sich mit ihren Tochtern und einigen Sklavinnen zu einer monasti-
schen Gemeinschaft zusammengeschlossen hatte; dasselbe taten um 400 die
jungere Melanie und ihr Gatte Pinianus sowie Proba aus der alten rémischen
gens Anicia.® Ebenso fand der hl. Augustin 387 in Rom ein offenbar schon
wohlorganisiertes Frauenkloster mit Nonnen vor, die von ihrer Hande Arbeit
lebten, eine feste regelartige Hausordnung hatten und geistlichen Vorge-
setzten unterstellt waren. Das scheint aber, wie tiberall in der Anfangsphase,
eher die Ausnahme gewesen zu sein, denn sowohl fiir Italien wie fiir Gallien
muf man viel eher mit ,spontanen” Gemeinschaften rechnen, die fiir einige
Jahre bestanden, aber oft wieder verschwanden. Dies diirfte auch fiir die
Friithzeit des romischen Klosterwesens gelten, das 5. Jahrhundert eingeschlos-
sen, in dem nur vier Konvente sicher bezeugt sind.” Es sind die Kloster St. Se-
bastian (in Catacumbis), SS. Johannis et Pauli im Vatikan, St. Stephanus, St.
Laurentius vor den Mauern sowie ein nicht zu lokalisierender Konvent ,Ad
Lunam”. Auf die Tatsache, dafl es sich durchwegs um papstliche Griindun-
gen handelt, wird noch einzugehen sein. Erst mit dem 6. Jahrhundert wuchs
die Zahl der romischen Kloster und stieg bis zum Beginn des 8. Jahrhunderts
auf mehr als 40 an. Gleichzeitig nahm aber auch die Dauerhaftigkeit und Re-
gularitit monastischen Lebens zu, nicht zuletzt durch die enge Verbindung
mit einer sich konsolidierenden pépstlichen Stadtherrschaft.

Die grofie Bedeutung bischoflicher Stadtherrschaft gilt fiir Rom ebenso wie
fiir Mailand, Arles, Lyon, Autun, Auxerre und Tours, sie konnte nicht ohne
Folgen fiir die Stellung der Kloster im Bereich der Civitates sein wie auch spe-
ziell fiir die Beziehungen zwischen Kloster und Bischof. Seit man den Nach-
weis gefiihrt hat, daf die Kanones von Chalkedon, die die Beziehungen zwi-
schen Moénchtum und Klerus regeln, wie die Ergebnisse dieses Konzils iiber-
haupt, nicht einfach als fiir die Gesamtkirche verbindlich angesehen werden
kénnen, sondern sich in verschiedenen Regionen auch unterschiedlich stark

6) Ebd. 16ff. Dariiber demnéchst umfassend: Jenal G., Italia monastica ac ascetica (im
Druck).
7) Ferrari G., Early Roman Monasteries, Rom 1957, 411 ff.
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(oder auch gar nicht) auswirkten, kann das Verhiltnis zwischen Ménchtum
und Bistum fiir die Spétantike und das Frithmittelalter oft nur regional und
deskriptiv, aber kaum normativ erfafit werden.8

Dies hat Konsequenzen fiir unsere Frage nach den Unterschieden zwischen
Italien und dem Merowingerreich wie auch fiir die weitere Frage nach der
Wirkungsgeschichte der Regula Benedicti in Italien und Frankreich. Geht man
namlich davon aus, daf8 Chalkedon im Westen relativ wenig und dann erst
viel spéter wirksam wurde, dann liegt auf der Hand, daB fiir Italien, soweit es
nicht byzantinisch war, die papstliche Einwirkung wesentlich das Verhéltnis
zwischen Bistum und Kloster bestimmen mufite. Dabei geht es aber m. E. we-
niger um rein juristische Fragen und auch nicht in erster Linie um das Pro-
blem der Vereinbarkeit von Moénchsstand und Klerikerstand. Dieses Problem
ist von den Pépsten sehr verschieden gesehen worden, und erst Gregor der
Grofie hat lange nach Benedikt die grundsitzliche Unvereinbarkeit beider
Stande hervorgehoben.? Seine strenge Unterscheidung hat ihn aber fiir die
weltkirchliche Praxis des Westens nicht daran gehindert, bei Priestermangel
Ménche als Kleriker weihen zu lassen; schlielich kam es ja nicht selten vor,
dal Ménche auf Bischofsstiihle gelangten und in ihrer Person die enge Ver-
bindung von Ménchtum und Episkopat reprisentierten, wie beispielsweise
eine personengeschichtliche Analyse des siidgallischen Grofiklosters Lérins
bei Cannes zeigt.1® Wichtiger ist m.E. fiir die tatsachliche Entwicklung, daf
sich das Monchtum Italiens und Stidgalliens bis zum Ende des 6. Jahrhunderts
durchaus im Bannkreis der Bischofsstddte entfaltete und damit auch unter
weitgehender bischéflicher Beaufsichtigung; mit anderen Worten: es wurde
organisatorisch sehr stark in die Bistumsorganisation und damit in den So-
zialkorper der spitantiken und frithmittelalterlichen Stidte Italiens, Siid-
frankreichs und Spaniens integriert. Man hat diesen Prozef kiirzlich treffend
als ,,eine monastisch-klerikale Symbiose” bezeichnet, ,die nicht selten bis zur
Ununterscheidbarkeit ging”.1? Semantisch lafit sich dies etwa an der Tatsache
ablesen, daf bis zu Gregor von Tours Begriffe wie monasterium, coenobium,
abbatia ebenso fiir Gemeinschaften von Ménchen wie von Klerikern verwen-
det wurden.’2 Gerade Papst Gregors d. Grofien Protest gegen die Vermi-
schung beider Lebensordnungen unterstreicht das Vorhandensein und die
Wirksamkeit dieser monastisch-klerikalen Symbiose und sogar teilweisen

8) Ueding L., Die Kanones von Chalcedon in ihrer Bedeutung fiir Ménchtum und
Klerus (Grillmeier A. u. Bacht H. Hrsg., Das Konzil von Chalkedon 2, Wiirzburg
1953, 569-676).

9) McLaughlin T., Le trés ancien droit monastique de 1'Occident, Paris 1935, 115ff.,
119 ff.

10) Prinz F., Frithes Ménchtum im Frankenreich. Kultur und Gesellschaft in Gallien,
den Rheinlanden und Bayern am Beispiel der monastischen Entwicklung (4. bis 8.
Jahrhundert), Miinchen - Wien 1965, 21988, 129.

11) Schieffer R., Die Entstehung von Domkapiteln in Deutschland, Bonn 1976, 129.

12) McLaughlin T., Droit monastique (wie Anm.9) 122.
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Identitdt von Monchsgemeinschaft und Basilikalgeistlichkeit.!3 Gregors dezi-
dierte Stellungnahme kam ja gerade aus einer intimen Kenntnis dieses Zu-
standes auch und besonders in Rom selbst. Denn nicht zuféllig war es, son-
dern sehr exemplarisch, daf sich in Rom seit Papst Leo d.Gr., d.h. seit der
Mitte des 5. Jahrhunderts, der Typus der Basilikalklster ausbildete, Kloster
also, die in engstem Zusammenhang mit dem Gottesdienst an den grofien
stadtrémischen Basiliken entstanden und die schon aus diesem Grunde sehr
eng in die allgemeine Kirchenorganisation eingegliedert waren.!* Basilikal-
kloster solcher Art gibt es auch im stadtbezogenen siidgallischen Ménchtum
des 5. und 6. Jahrhunderts und dariiber hinaus im gesamten siidgallischen Be-
reich, in dem die episkopale Organisation intakt geblieben war.l> Was bedeu-
ten nun solche Feststellungen fiir unsere Frage nach den Unterschieden zwi-
schen italienischem und gallisch-frankischem frithen Monchtum?

Erstens dies, daf im italienischen wie im stidgallischen Bereich, soweit dort
die Stadt und der Stadtbischof weiterhin existierten und in die neue Ordnung
des Merowingerreiches in toto aufgenommen worden waren,'* Bischof und
Bistum ihr Ubergewicht iiber den monastischen ,Seitenstrang” der Gesamt-
kirche behielten und daf die Kloster daher nur in sehr begrenztem MafSe eine
iiber die Klostermauern hinausreichende Eigeninitiative entfalten konnten.

Zweitens ist festzuhalten — und hier greife ich einen interessanten Gedan-
ken auf, den Gregorio Penco!” in seiner Klostergeschichte Italiens gedufBSert hat
— daB sich die italienische monastische Entwicklung von der Friihzeit bis in
die langobardisch-frinkische Epoche auch rdumlich differenziert hat. Im
Siiden mit seinem dichten Netz von Bistiimern, die oft nichts anderes als
stadtische Grofipfarreien waren, blieben die Kloster im wesentlichen der
bischoflichen Gewalt und Herrschaft untergeordnet. Im Norden Italiens hin-
gegen mit seiner weitraumigeren Bistumsorganisation und deren Stérungen
durch die Langobardenzeit vermochte sich seit dem Friihmittelalter das
Monchtum stirker von Bischof und Bistum zu emanzipieren und sich neue
Aufgabengebiete zu sichern. Es wird weiter unten zu zeigen sein, daf dies in

13) Brief Gregors d.Gr. an Bischof Johannes von Ravenna v. Sept. 594, Reg. 5,1; JE
1317, MGH.Ep I, 5.280f.: ,Nemo etenim potest et ecclesiasticis obsequiis deservire
et in monachica regula ordinate persistere, ut ipse districionem monasterii teneat,
qui cotidie in obsequio ecclesiastico cogitur permanere.” Vgl. Rudmann R,
Monchtum und kirchlicher Dienst in den Schriften Gregors des GrofSen, St. Ottilien
1956, 124 ff. und passim.

14) Ferrari G., Roman Monasteries (wie Anm.7) 365 ff. — Zur kirchengeschichtlichen
und architektonischen Bedeutung der groflen romischen Basiliken vergleiche das
Standardwerk von R. Krautheimer u.a. (Hrsg.), Corpus Basilicarum Christianarum
Romae 1-5, Rom u. New York 1937/77; ders. Early Christian and Byzantine
Architecture, Harmondsworth 1986%; ders., Rom Schicksal einer Stadt 312-1308,
Miinchen 1987.

15) McLaughlin T., Droit Monastique (wie Anm. 9) 30 ff.

16) Prinz F., Die bischofliche Stadtherrschaft im Frankenreich vom 5. bis zum 7. Jahr-
hundert (HZ 217, 1973, 1-35).

17) Penco G., Storia del monachesimo in Italia, Rom 1961.
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wesentlich stirkerem Mafie auch fiir das merowingische Mittel- und Nord-
gallien gilt, wo dem Monchtum aufgrund einer besonders giinstigen Kon-
stellation ein wirklicher und grundlegender Neuansatz seit dem ausgehenden
6.Jahrhundert gelang.

Rom selbst wire wegen der starken Stellung des Papstes und Stadtbischofs
eher der Entwicklung im Siiden Italiens zuzuordnen, doch trug es durch
seinen universalen Anspruch wesentlich zu einer aufgabenméfigen Neuori-
entierung des Monchtums bei, die von schicksalshafter Bedeutung werden
sollte. Allerdings galt dies nicht, wie man gleich hinzufiigen muf, fiir den
stadtromischen Bereich, wo nach wie vor und weit ins Mittelalter hinein die
Kloster eng in die stadtromische Kirchenorganisation integriert blieben. Die
papstliche Initiative zugungsten weitgesteckter klosterlicher Aufgaben ent-
faltete sich aber hauptsichlich auerhalb Italiens, ndmlich in West-, Mittel-
und Nordeuropa, spéter auch im missionierten Ostmitteleuropa. Die Préapon-
deranz des Bistums tiiber das Klosterwesen in Siid- und Mittelitalien driickt
sich auch in dem eingangs erwéahnten, zahlenméfiig zu erhirtenden Phéno-
men aus, daf8 wir bis zum 8. Jahrhundert in Italien kaum eine Klosterhagio-
graphie im engeren Sinne haben, in Gallien und im frithen Frankenreich diese
Literaturgattung hingegen die hervorstechendste ist. Das Klosterwesen hatte
dort aufgrund eigener neuer Aufgaben und aufgrund neuer Forderer aus den
Reihen des frankischen Konigs und Adels auch ein neues Selbstverstédndnis
entwickelt, das sich in einer spezifisch monastischen Hagiographie manife-
stierte.!8 Welche Faktoren dabei im Merowingerreich noch eine Rolle spielten
und inwiefern die Regula Benedicti durch ihren Geist dieser andersartigen
Entwicklung positiv entgegenkam, wird noch zu erortern sein.

Roms Stellung als Mittelpunkt der westlichen Christenheit bewirkte auch,
daf8 die frithen asketischen Gruppen und Kloster im iibrigen Italien zumeist
romischen Einfliissen ihre Entstehung verdanken. Das gilt etwa fiir das Klo-
ster des Bischofs von Vercelli (363), es gilt fiir Mailand unter Ambrosius, in
dessen Klostergriindung Martin von Tours seine asketische Laufbahn begann,
und entsprechend auch fiir die Hauskldster der bereits erwdhnten rémischen
Aristokratin Melanie in Kampanien und Sizilien. Nicht so deutlich ist auf-
grund der schlechten Quellenlage die Herkunft der ersten Kloster in Aquileja,
Verona, Piacenza und Bologna, wohingegen die siiditalienische Klo-
stergriindung des Paulinus von Nola nach Gallien weist.

Ahnlich wie im Falle des provencalischen Klosters Lérins wird man aber
auch dufiere Ursachen fiir die Entstehung monastischer Zellen in Betracht
ziehen miissen, vor allem die militarisch-politischen Katastrophen des 5. und
6. Jahrhunderts, die viele Fliichtlinge aus Nordgallien, dem Donauraum — die
Monche des hl. Severin von Noricum etwa — und aus Nordafrika nach Italien
brachten. So rief der Afrikaner Gaudentius in Neapel ein Kloster ins Leben
und Fulgentius von Ruspe (t532) sammelte vor der Vandalenherrschaft in
Afrika geflohene Ménche in Calaris auf Sardinien. Flucht vor barbarischen

18) Siehe oben S. 211 ff.
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Feinden, Wallfahrten ins Heilige Land und zu den verehrten Vorbildern
monchischen Lebens im Orient, ebenso asketische Heimatlosigkeit als Ant-
wort auf eine zerfallende Grofistadtzivilisation — schliefSlich ist das Monch-
tum urspriinglich auch als radikal-christliche Alternative und Antwort auf
eine krisengeschiittelte und oft nur oberfldchlich christianisierte Grofistadtzi-
vilisation entstanden! — dies alles trug in der Mitte des 6. Jahrhunderts, als
sich die politischen Verhiltnisse Italiens durch die byzantinische Restauration
zu konsolidieren schienen, dazu bei, dem italienischen Monchtum festere
Formen zu geben. Die langobardische Invasion von 568 stellte allerdings wie-
der alles in Frage, die Kirche Italiens insgesamt hatte nun wieder um ihre
nackte Existenz zu ringen und mit ihr das Monchtum. Hohepunkt und Krise
war dann bekanntlich der Pontifikat Gregors d.Gr., sowohl fiir die dufSeren
wie fiir die inneren Probleme der Kirche.

Papst Gregor d.Gr. spielt auch fiir die Geschichte des abendldndischen
Monchtums eine bedeutende, aber bis heute noch nicht vollig geklarte Rolle.
Nach neueren Untersuchungen war er es, der eine universale, eine wirkliche
Weltmission in die Wege leitete und damit dem Monchtum in der Mission
iiber den alten Orbis Romanus hinaus eine neue, zentrale Rolle zuwies.1? Dies
gilt nicht nur fiir die Angelsachsen-Mission, sondern auch fiir die monasti-
sche Missionstétigkeit auf dem Kontinent im Frankenreich und im angren-
zenden westslawischen Bereich.2!

Umstritten ist freilich Gregors Rolle bei der Ausbreitung des benediktini-
schen Monchtums iiber Rom und Italien hinaus. Welche Faktoren waren es
hier, die der Regula Benedicti den Weg ebneten? Die neue Edition der Bene-
diktregel durch Adalbert de Vogiié hat erneut die Frage nach Art und Weise
des Vordringens der Regula Benedicti, ihrer Rezeption im Abendland aufge-
worfen; selbst die Existenz und Personlichkeit Benedikts ist neuerdings be-
zweifelt worden, mag diese Hypothese auch lebhaften Widerspruch hervor-
gerufen haben.22 Das Faktum selbst, der Siegeszug einer einzigen Klosterord-
nung im frithmittelalterlichen Europa, ist dabei weniger problemgeladen wie
die Frage nach den historischen Faktoren und strukturellen Voraussetzungen,
die ihn letztlich erméglichten.

Welche Kréfte und welche politisch-kirchlichen Konstellationen waren es
also, die der cassinensichen Klosterordnung den Weg nach Gallien und ins
Frankenreich ebneten, wo begegnen wir ihr zuerst und wer forderte ihre Ver-
breitung? Fest steht, und dies ist m. E. im Anschlu8 an die Forschungen Kas-

19) Fritze W.H. Universalis gentium confessio. Formen, Trager und Wege universal-
missionarischen Denkens im 7. Jahrhundert (FMSt 3, 1969, 78-130).

20) Vgl. zuletzt Schéferdiek K., Die Grundlegung der angelsichsischen Kirche im
Spannungsfeld insular-keltischen und kontinental-rémischen Christentums (Kir-
chengeschichte als Missionsgeschichte 2, Miinchen 1978, 147 ff.).

21) Fritze W.H., Universalis gentium confessio (wie Anm. 19).

22) Vogtié A. de, La Regle de S. Benoit. Introduction, traduction et notes (SC 181/1),
150 ff. — Kritisch zu Benedikt: Clark F., The Pseudo-Gregorian Dialogues 1-2, Lei-
den 1987.
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sius Hallingers? und seiner Schiiler mit Nachdruck festzuhalten, daf$ die Aus-
breitung des benediktinischen Ménchtums kein planmaéfiiger, gewissermafien
von Rom aus gelenkter Entwicklungsprozef8 war. Eine , autogene”, innere Ur-
sache des Siegeszuges der Regula Benedicti war sicher die Variabilitdt und
Praktikabilitat dieser Klosterordnung, die es dem Abt — als der gleichsam
verkorperten Lebensordnung einer Monchsgemeinschaft — erlaubte, den vor-
gegebenen Rahmen des Regeltextes nach eigenen Vorstellungen und Uber-
zeugungen auszufiillen.2¢

Ebenso ist mit Recht darauf hingewiesen worden, daff mit dem wachsen-
den Einflufl Roms in der abendlidndischen Kirche die Regula Benedicti, die als
,romische Regel” galt, immer mehr Gewicht bekam, da seit dem 7. Jahrhun-
dert die frankischen Monche und seit dem 8. Jahrhundert die frankische
Reichskirche insgesamt immer stirker nach dem rémischen Vorbild orien-
tierten.?> Aber geniigt das zur Erkldrung dieses Erfolgs einer italischen Klo-
steregel im Abendland?

Entscheidend war wohl etwas anderes, namlich die grofSe Chance, die sich
der benediktinischen Klosterordnung mit ihrer Aufnahme durch ein véllig
andersgeartetes gesellschaftliches wie kulturelles Milieu erdffnete, eine
Chance, die im 7. und 8. Jahrhundert zu einer rapiden Verbreitung der Regula
Benedicti im Frankenreich fiihrte. Es war das Ambiente der durch den iri-
schen Monchsvater Columban seit 590 in dem burgundischen Grofkloster
Luxeuil und seinen zahlreichen Filiationen entstandenen monastischen Bewe-
gung, in deren weitverzweigtem Kommunikationssystem die cassinensische
Klosterordnung ihren entscheidenden Durchbruch zur mittelalterlichen
Klosterregel schlechthin erfuhr.26

Die Rezeption der Regula Benedicti im Frankenreich ist soziologisch gese-
hen ein Eindringen derselben in eine neue politische und gesellschaftliche
Schicht, die Columban und seine Nachfolger, die Abte Eustasius und Walde-
bert von Luxeuil gerade erst dem Mdnchtum als Lebensform erschlossen hat-
ten.” Mit anderen Worten: Erst im politisch-monastischen Verbundsystem

23) Hallinger K., Papst Gregor der Grofie und der heilige Benedikt (StAns 42, 1957,
231-319); ders., Corpus consuetudinum monasticarum I (Initia consuetudinis Be-
nedictinae), Siegburg 1963.

24) Semmler J., Zur Uberlieferung der monastischen Gesetzgebung Ludwigs des
Frommen (DA 16, 1960, 309-388); zum vieldiskutierten Problem, welche Qualititen
der Regula Benedicti deren nachweislichen Siegeszug durch das mittelalterliche
Europa erméglichten vgl. zuletzt Angerer J., Das Monchtum im karolingischen
Reich (Die Anfiange des Klosters Kremsmiinster, Linz 1978, 11-24, bes. 20 ff.).

25) Vgl. Frank K. S., Grundziige 53f.

26) Prinz F., Frithes Monchtum (wie Anm. 10) 121 ff. und 263 ff.

27) Die Bedeutung von Luxeuil fiir die geistige Formation des merowingischen Hof-
adels bezweifelt neuerdings ohne stichhaltige Argumente und entgegen den Aus-
sagen zeitgenossischer Quellen Jaschke K.-U., Kolumban von Luxeuil und sein
Wirken im alamannischen Raum (Borst A., Hrsg., Monchtum, Episkopat und Adel
zur Griindungszeit des Klosters Reichenau, Sigmaringen 1974, 77-130, hier 109£.).
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zwischen frinkischem Adel und Konigtum einerseits und der von Luxeuil
und etwa gleichzeitig von den angelsachsischen Benediktinern ausgehenden
Klosterkultur andererseits gelangte die Regula Benedicti zu ihrer vollen Wirk-
samkeit und weltgeschichtlichen Entfaltungsmoglichkeit. Neben dem hohen
asketisch-religivsen Rang, der Praktikabilitit und der humanen Ausgewogen-
heit der Regula Benedicti war es also auch eine giinstige politisch-gesellschaft-
liche Konstellation im Frankenreich, die dem benediktinischen Mdnchtum
hier zum Durchbruch verhalf. Der péapstliche Missionsauftrag kam als vitale
Komponente hinzu. Anders als in Italien, wo das Monchtum keine groflange-
legte Missionsarbeit entwickelte — selbst die antiarianische Mission in Ober-
italien ging bekanntlich von der vom Typ her frankischen Columban-Griin-
dung Bobbio aus — wurden Missionsarbeit, Rodung und grundherrschaft-
liche Organisation wichtige Elemente benediktinischer Praxis und Kultur-
arbeit?8 im Frankenreich und bei den Angelsachsen.

Hinsichtlich der umstrittenen Frage, ob Papst Gregor d. Gr. etwas mit der
Ausbreitung der Regula Benedicti zu tun hatte oder nicht, sei eine Hypothese
gewagt, die vielleicht zwischen den divergierenden Standpunkten vermitteln
konnte. Es ist seit K. Hallingers Forschungen m. E. unbestreitbar, da8§ Gregor
d.Gr. die Regula Benedicti in Rom und Italien nicht forderte; dafiir spricht
schon, daR ein geregeltes Benediktinertum in Italien erst im 8. Jahrhundert als
frankisch-karolingischer Import bzw. im Falle Montecassinos als frankisch-ka-
rolingische Restauration auftaucht und daf die Regula Benedicti in Rom of-
fenbar erst im 10. Jahrhundert festen Fufi gefaflt hat. Andererseits spricht die
Bezeichnung der Regula Benedicti im frithen 7. Jahrhundert als ,, rdmische Re-
gel” dafiir, da Gregor d.Gr. doch etwas mit ihr zu tun hatte. Es wére daher
zu iiberlegen, ob dieser bedeutende Papst mit seinem weltmissionarischen
Anliegen die Regula Benedicti zwar als nicht geeignet fiir das stadtrdmische
Ménchtum insgesamt betrachtete, da8 er aber andererseits diese Klosterord-
nung fiir die kirchlichen Ausbau- und Missionsgebiete des Frankenreiches
und Englands sehr geeignet hielt und daR er sie deshalb fiir diese Bereiche
auch empfahl. Der Kontakt zwischen Gregor d.Gr. und dem hl. Columban
konnte also durchaus dazu gefiihrt haben, daf8 die Regula Benedicti auf die-
sem Wege ins Frankenreich gelangt ist und dann im weitgespannten Kommu-
nikationssystem der irofrankischen adeligen Klostergriindungen des 7. und 8.
Jahrhunderts in zunehmendem MafBe die abendldndische Monchsregel
schlechthin werden konnte. Mehr als eine Hypothese kann dies allerdings
nicht sein, aber ist es wirklich so unwahrscheinlich, daf Gregor d. Gr. sich bei
der Propagierung monastischer Lebensordnungen nicht auch gefragt haben
sollte, fiir welche Regionen der christlichen Welt eine Klosterregel jeweils ge-
eignet gewesen ist? Warum dieser Papst die Regula Benedicti nicht in Rom
und Italien forderte, dariiber kann man nur Vermutungen anstellen. Vielleicht
hatte sie fiir ihn zuviel Elemente der inneren Autonomie und der wohldurch-
dachten inneren Organisation, als daf sie in das klosterliche Leben der italie-

28) Prinz F., Askese und Kultur 68 ff.
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nischen Bischofsstadte und Roms pafite, wo das Monchtum im allgemeinen
doch sehr eng in die wesentlich altere, episkopale Organisation ein- und un-
tergeordnet war. Vielleicht bleibt die Regula Benedicti eben deshalb im itali-
schen und altgallischen Ambiente vorerst wirkungslos, wahrend sie sich im
Freiraum weitmaschiger neuer Bistiimer und grofier Missionslandschaften als
eigene Organisationsform oft gleichberechtigt neben den Bistumssitzen entfal-
ten konnte, ja Bistiimer sogar aus der Keimzelle von Kléstern sich erst ent-
wickelten. Das konigliche oder aristokratische Eigenkloster des Frankenrei-
ches und der angelsdchsischen Welt war dabei wohl die geeignete Grundlage,
auf der sich die benediktinische Lebensregel am besten entfalten und auf der
materiellen Basis der agrarischen Klostergrundherrschaft zu einer typisch mit-
telalterlichen Daseinsform werden konnte.

Damit kehren wir wieder zu den inhaltlichen Momenten der Regula Bene-
dicti zuriick, die ihr in Italien und im Frankenreich ein so unterschiedliches
Schicksal beschert haben. Sieht man von den spirituellen Kernstellen, beson-
ders von dem ergreifenden, stark an Cassian orientierten 7. Kapitel tiber die
zwolf Stufen der Demut, d. h. der monastischen Vollendung, ab, dann besteht
bekanntlich der Hauptunterschied zwischen der Regula Benedicti und den
fritheren und zeitgenossischen Regeln — die Regula Magistri eingeschlossen
— vor allem darin, daff dem Praktisch-Organisatorischen hier ein ungewhn-
lich breiter Raum gewidmet ist. In der Welt des Friithmittelalters, besonders in
den Missionsgebieten des sich bis an die Elbe ausbreitenden Frankenreiches,
war aber der Monch zumeist der erste und einzige Trager geistig-religiosen
Lebens. Die praktischen Seiten von Mission, Seelsorge und Existenzsicherung
traten in dieser archaischen Welt der germanischen und spéter auch der sla-
wischen Volker notwendig starker in den Vordergrund als die Probleme der
sorgfiltigen asketisch-religidsen Abgrenzung gegeniiber einer zwar generell
christlich gewordenen, aber mit vielen, fiir die Seele gefahrvollen Elementen
heidnischer Hochkultur noch durchtrdnkten spatantiken Stadtzivilisation.
Das Praktisch-Organisatorische gewann also von selbst in der grundherr-
schaftlich-adligen Welt des Frithmittelalters mit ihrem zwangslaufig reduzier-
ten kulturellen und intellektuellen Standard einen hoheren Stellenwert als zu-
vor, und hierin war die Regula Benedicti allen anderen monastischen Lebens-
ordnungen voraus und tiberlegen. Was der Autor der Regel wohl als ein Pro-
padeutikum monchischer Lebenspraxis gedacht hatte, wurde im Frithmittel-
alter, also in einem einfacheren, archaischen sozio-kulturellen Kontext zum
eigentlichen Zentrum monastischen Selbstverstindnisses: die Vorschule wur-
de zur eigentlichen Schule, die den Anforderungen der Epoche voll entsprach.

»Neuland” ist aber nicht nur eine Aufgabe, etwa durch Landesausbau und
Rodung sowie durch Mission den Raum abendlandischer Christenheit zu er-
weitern, sondern es ist auch fiir den missionierenden Ménch eine neue Erfah-
rung und damit auch eine andersartige Selbsterfahrung. Insbesondere fiir den
Kirchen- und Kulturhistoriker ist es ein vertrautes Phianomen, daf sich ,, mo-
derne” Formen gesellschaftlicher oder religiéser Organisation zumeist nicht
dort durchzusetzen pflegen,wo sie einst entstanden sind, sondern viel eher in
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sozial und kulturell noch unterentwickelten Gebieten. Dies vor allem deshalb,
weil der Mutterschof8 einer alten Kultur zu vielféltig, zu fruchtbar und nach
vielen Richtungen hin noch viel zu reich entwickelt ist, als daff ein vollig
neues Element in diesem Ambiente seiner Entstehung von Anbeginn jene pré-
gende, durchschlagende Kraft entfalten konnte, die ihm dann in neuen, noch
weniger erschlossenen Bereichen zuwdchst; wobei der Begriff des Bereiches
sowohl geographisch wie geistig-sozialstrukturell zu verstehen ist. Mit ande-
ren Worten: Es ist die Chance der Randkultur, zum Zentrum neuer Entwick-
lungen zu werden, auch wenn diese neuen Krafte urspriinglich nicht in der-
selben ihren Ursprung haben. Nur so ist es zu erkldren, da8 Rom, des Zen-
trum der westlichen Christenheit mit seinen mehr als 40 Kléstern, die bis zum
Ende des 7. Jahrhunderts in dieser Metropole entstanden sind, dennoch in der
Geschichte des Monchtums nicht jene iiberragende Rolle einnimmt, die man
erwarten wiirde. Nur so ist es ferner zu erkldren, daf8 die Regel des ,romi-
schen Abtes” Benedikt urspriinglich nicht in Italien ihren Siegeszug antrat,
sondern erst im Frankenreich, und daf erst dort mit mafigeblicher Hilfe des
neuen, benediktinisch-columbanisch gepragten Monchtums die im engeren
Sinne mittelalterliche Gesellschaft entstand, die ein ganzes europdisches Jahr-
tausend pragte.??

Wie das Monchtum nach Deutschland kam

Fiir die ,Germania Benedictina” wurde die Entstehung des Ménchtums in
Gallien und dem Frankenreich bestimmend, denn bei diesem Vorgang von
schlechtweg welthistorischer Bedeutung, der in mannigfacher Weise durch
»~Neuland” im obigen Sinne fiihrte, nahm die friihe européische Klosterkultur
Formen an, die auch die mitteleuropédische Entwicklung nachhaltig beein-
flufiten.

29) Zum gesellschaftlichen Aspekt merowingischer Hagiographie vgl. Bernoulli C. A.,
Die Heiligen der Merowinger, Tiibingen 1900; Delehaye H., Les légendes hagio-
graphiques, Briissel 1905, 19554 Giinter H., Legenden-Studien, K6ln 1906; Essen L.
van der, Etude critique et littéraire sur les Vitae des Saints mérovingiens de
l'ancienne Belgique, Lowen—Paris 1907; Giinter H., Die christliche Legende des
Abendlandes (RWB 2), Heidelberg 1910; Moreau E. de, Saint Amand, Apotre de la
Belgique et du Nord de la France, Lowen 1927; Weber K., Kulturgeschichtliche
Probleme der Merowingerzeit im Spiegel frithmittelalterlicher Heiligenleben
(SMGB 48, 1930, 347 ff.); Levison W., Aus rheinischer und frinkischer Friihzeit.
Ausgewihlte Aufsitze (ed. v. W. Holzmann), Diisseldorf 1948; Lowe H., Arbeo von
Freising. Eine Studie zur Religiositit und Bildung im 8. Jahrhundert (RhV 15/16,
1950/51, 87ff.); Riché P., Note d'’hagiographie mérovingienne. La vita Rusticule
(AnBoll 72, 1954, 3691f.); Graus F., Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der
Merowingerzeit, Prag 1965; Prinz F., Frithes Ménchtum; (wie Anm. 10); Irsigler F.,
Untersuchungen zur Geschichte des frithfrankischen Adels (Rheinisches Archiv
70), Bonn 1969.
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Auf dem Wege aus seiner orientalischen Heimat durch die Mittelmeerwelt
und bis in die frankische Reichsbildung auf gallischem Boden hinein hat das
Moénchtum, bei aller Bewahrung typischer Ziige seines Ursprungs, doch we-
sentliche Wandlungen in seiner Organisation und Aufgabenstellung erfahren.
Die Ausbreitung der monastischen Kultur in Gallien und im Frankenreich, die
auf alten Kult- und Kulturstrafien rhoneaufwarts erfolgte, bedeutete eine
zweite Phase und zugleich eine Vertiefung der Christianisierung. Nach dem
Verloschen des spétantiken laikalen Bildungswesens wurden schliefilich die
frankischen und bayerischen Kloster, wie der Bestand und die Wanderung
alter Handschriften zeigt, die Trager antiken und christlichen Bildungsgutes,
das in der ,karolingischen Renaissance” des 8. und 9. Jahrhunderts einen er-
sten neuen Hohepunkt von Wissenschaft und Kunst erméglichte. Wie die
Bistumsgriindungen nahmen auch die Kloster vom Mittelmeerraum her ihren
Ausgang und erfafiten seit dem 4. Jahrhundert das Innere Galliens. Drei Pha-
sen monastischer Entwicklung lassen sich deutlich voneinander unterschei-
den: Die altgallisch-spatantike Phase, die irofrankische, die der hl. Columban
mit seiner Klostergriindung Luxeuil in den Vogesen einleitete (etwa 590-690),
und schliefilich die angelsdchsische Missions- und Klostergriindungswelle der
Frithkarolingerzeit (etwa 690-768). Sie wurde von Madnnern wie Willibrord,
dem Griinder von Utrecht und Echternach, und Bonifatius, auf den das Klo-
ster Fulda zuriickgeht, mafigeblich bestimmt. Bis zum Ende des 8. Jahrhun-
derts entstanden in Westeuropa bis zur Elbe und mittleren Donau etwa 1000
Kloster.

Das altgallische Klosterwesen

Die erste Epoche, bis etwa 590 reichend, umfafit die Klostergriindungen
vom ersten Auftreten des Monchtums im Westen bis zum Beginn der irischen
Mission. Gesamthistorisch gesehen entfaltete sich also das spitantike
Ménchtum immerhalb eines Zeitraums, der den Zusammenbruch des romi-
schen Imperiums in Gallien und die Griindung und Vergréfierung des Me-
rowingerreichs unter Chlodwigs Sohnen und Enkeln umschliet. Das Fran-
kenreich wuchs dabei mehr und mehr in den Hauptbereich des altgallischen
Klosterwesens in Stidgallien hinein. Dieses Monchtum ist im wesentlichen
nicht tiber eine Nordgrenze hinausgedrungen, die von Trier westlich bis zur
Somme verlauft. Das Moselgebiet selbst war schon eine vorgeschobene Insel
der Romania, galloromische Kulturkontinuitat und Verbreitung des frithen
Monchtums fallen hier zusammen. Die Champagne und das Pariser Becken
waren die bedeutendsten Auslaufer altgallisch-mediterraner Klosterkultur im
Norden, sehr wahrscheinlich auch in Reims. Ostlich der Mosel sind die frithen
monastischen Spuren undeutlich, erst das irofrankische Ménchtum des 7.
Jahrhunderts nahm von der Rheingrenze Besitz. Hauptzentren dieses spatan-
tik-frithmerowingischen Monchtums waren die Kloster des hl. Martin in der
Touraine und die stark orientalisch beeinflufiten Kloster des Rhonegebiets,
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allen voran Lérins bei Cannes, Cassians Kloster in Marseille und die von
Lérins und Marseille gepragten Kloster in Arles, Vienne, Lyon, Saint-Maurice
d'Agaune, Troyes, Auxerre und Poitiers; auch Sens und Paris, ja sogar Trier
wurden von dieser provencalischen Welle erreicht.3® Lérins Aufblithen stand
in urséchlichem Zusammenhang mit der Rdumung Nordgalliens durch die
Romer am Beginn des 5. Jahrhunderts. Das Grofikloster an der Cote d'Azur
war eine mittelbare Folge der Verlegung der romischen Zentralverwaltung
Galliens von Trier nach Arles, und Vertreter der nordgallischen, in den Siiden
gefliichteten gallo-romischen Aristokratie bestimmten seinen Charakter. Re-
prasentanten dieses Monchtums waren Honoratus und Hilarius von Arles,
Faustus von Riez und Salvian von Marseille, Eucherius von Lyon, Lupus von
Troyes und Caesarius von Arles. Kulturell gehorte dieses ,Rhoneménchtum®
noch vollig der Spatantike an; die fithrende Schicht gallischer Aristokraten in
Lérins macht dies ebenso klar wie etwa die Verschwégerung des aus Lérins
stammenden Bischofs Eucherius von Lyon mit Kaiser Avitus (455-456). Das
martinische Monchtum der Touraine dagegen zeigte schon bald infolge seiner
Néhe zum merowingischen Kerngebiet zwischen Loire und Maas erste Spu-
ren germanischen Einflusses.3!

Die irofrankische Klosterkultur

Die zweite, irofrankische Phase monchischer Kultur entwickelte sich seit
590 schon ganz innerhalb der Machtsphire des Merowingerreiches. Sie wurde
ihrerseits am Ende des 7. Jahrhunderts von der angelsdchsischen Mission
iiberlagert beziehungsweise abgeldst, wenn auch die irofrankischen Kloster-
griindungen noch mit Ausldufern bis ins 8. Jahrhundert hineinreichten. Klo-
stergriinder wie Amandus, Audoenus, Remaclus, Filibert, Wandregisel, Ro-
marich, Arnulf von Metz, Gertrud von Nivelles, Pirmin und vor allem der iri-
sche Ménchsvater Columban (t615) und seine unmittelbaren Schiiler pragten

30) In einer sorgfiltigen Untersuchung hat kiirzlich Atsma H., Kloster und Ménchtum
im Bistum Auxerre bis zum Ende des 6. Jahrhunderts (Francia 11, 1984, 1-96) den
von mir festgestellten Einfluf von Lérins in Auxerre mit beachtlichen Argumenten
bestritten. Fiir die Zeit des Bischofs Aunacharius (561-605) ist ihm zweifellos zuzu-
stimmen, nicht jedoch fiir die Epoche des Bischofs Germanus von Auxerre (5. Jh.).
Letzterer stand nach klarer Aussage seiner fast zeitgendssischen Vita in freund-
schaftlicher Verbindung mit dem bedeutendsten Lérins-Schiiler Hilarius von Arles
und hat nachweislich selbst ein Kloster in Auxerre gegriindet. Nichts liegt niher,
als bei dieser Stiftung das Vorbild von Lérins anzunehmen. Atsmas Hinweis auf
Ahnlichkeiten zwischen der Germanus-Vita und der Vita Martini, mit der er einen
Einfluff des martinischen Monchtums in Auxerre postuliert, ist wenig tiberzeu-
gend, da die Martinsvita damals schon lange als hagiographisches Vorbild in un-
gezihlten Viten feststellbar ist und deshalb als Argument fiir Turoner Einflul ent-
fallt.

31) Prinz F., Frithes Monchtum (wie Anm. 10) 19ff., 47 ff. u. 62 ff.
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diese Epoche. Durch die Verbindung mit dem Adel und dem Ko6nigtum der
Franken gewann das urspriinglich irische Monchtum Columbans neue Ener-
gien, Hilfsmittel und Wirkungsmoglichkeiten. Es drang oft an fiihrender
Stelle in die von den Franken neubesiedelten oder politisch neuerschlossenen
Réume vor und nahm an der Urbarmachung weiter Sumpf- und Waldgebiete
in Belgien, in den Ardennen und den Vogesen, spater auch rechts des Rheins
in Alemannien und in Bayern teil. Die Klostergriindungen hatten sich nun
meist aus dem Bannkreis relativ intakter stadtischer Kultur entfernt und
drangen in Gebiete vor, in denen seit der Volkerwanderung die stadtische Zi-
vilisation génzlich oder zumindest in ihren hoheren Lebensaufierungen erlo-
schen war. Der frankische Adel, der inzwischen die Mitglieder der immer
noch einflufireichen galloromischen, teilweise senatorischen Oberschicht in
seine Reihen aufgenommen hatte, war sowohl als Klostergriinder wie auch
mit zahlreichen Klostereintritten an der monastischen Lebensform beteiligt.
Im Gefolge der weiteren Ostexpansion des Frankenreiches breitete sich das
Moénchtum als Mittrdger und Wegbereiter einer germanisch-romanischen
Mischkultur weiter aus, erreichte und iiberschritt den Rhein und gewann
durch die Ubernahme der Benedikt-Regel an innerer Kraft wie an organisato-
rischer Straffheit. Man kann von einem Zeitalter der Mischregeln sprechen, in
dem irische, orientalische und altgallische Klosterordnungen mit derjenigen
Benedikts, des Griinders von Montecassino, verbunden und praktiziert wur-
den. Da der frankische Adel die obersten Réange der kirchlichen Hierarchie in
der Hand hatte und sowohl die Bistiimer wie die Kloster leitete, verschwand
die unter irischem Einflu8 anfangs eingetretene Lockerung des Didzesanver-
bandes durch die Kloster und ihre Privilegien relativ rasch. Aus demselben
Grunde bedeutete auch das Eigenkirchenwesen keine wirkliche Bedrohung
fiir die Diozesangewalt. Einige Kloster der irofrdnkischen Welle sollen hier
wenigstens genannt werden: die Kloster der Brie: Rebais, Farmoutiers, Jou-
arre, dann Chelles bei Paris, Fleury-sur-Loire, ferner Jumiéges und Saint-
Wandrille am Unterlauf der Seine, Péronne und Corbie in der Picardie, Saint-
Amand-Elnone an der Schelde, das Pippinidenkloster Nivelles, Laon, Noyon,
Saint-Trond, Lobbes, Stablo-Malmedy in den Ardennen, St. Martin und St. Ar-
nulf in Metz, St. Symphorian in Trier und das Nonnenkloster Oeren vor der
Stadt, die Vogesenkloster mit Luxeuil, Remiremont, Saint-Dié, schliefllich
Granfelden im Sornegau und Sankt Gallen, das aber erst im 8. Jahrhundert ein
wirkliches Kloster wurde. Das Verbreitungsgebiet des irofrankischen Ménch-
tums, das sich sowohl nach seiner inneren Organisation (Benedikt-Columban-
Regel) wie nach seiner ethnischen Zusammensetzung stark vom altgallischen
Klosterwesen unterschied, deckte sich nur zum geringen Teil mit dem Raum,
den das antik-gallische Monchtum erfafit hatte. Vielmehr schlieffen sich die
Hauptzentren dieses neuen Monchtums von Luxeuil an die Nordflanke des
spatantiken Klosterwesens an. Seine Zentren sind das Pariser Becken, der Un-
terlauf der Seine, das nordliche Burgund, die Vogesen, der Oberrhein und der
Bodenseeraum.
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Der politische Umschwung von 613/614, als die ,,merowingische Zentrali-
stin” Brunichilde beseitigt und das neustrische Konigtum nur durch grofie
politisch-herrschaftliche Konzessionen an die austrische Fiihrungsschicht un-
ter Leitung von Arnulfingern und Pippiniden die Gesamtherrschaft im Me-
rowingerreich erlangte, spiegelte sich auch in der klésterlichen Entwicklung
wider. Sicher war es kein Zufall, daf8 die austrische Hauptstadt Metz im Ver-
laufe des 7. Jahrhunderts sechs neue Kloster erhielt, davon vier in den ersten
Jahrzehnten (Sankt Symphorian, Sankt Felix-Clemens, Sankt Glossindis, Saint-
Pierre-aux Nonnaines). Auch das Vordringen des Luxeuiler Monchtums ins
Bodenseegebiet und in die Gebiete 6stlich des Rheins war ohne die gestiegene
Bedeutung Austriens undenkbar. Das stirkere Hervortreten germanischer
Namen in den Bischofslisten, das seit 613 festzustellen ist, signalisierte eben-
falls den Aufstieg des frankisch-germanischen Ostens im Gesamtreich.

Die durch Columban verbreitete irische, bald jedoch irofrankische Kloster-
kultur erhielt ihre epochale Bedeutung durch die enge Verbindung dieses ri-
gorosen Monchsvaters und seiner Nachfolger mit dem merowingischen Ko-
nigtum von Paris und mit dem Hofbeamtentum der Pariser Reichszentrale.
Daher kam es auch, daf8 die wichtigsten Klostergriindungen im Geiste Co-
lumbans und des neuen irofrankischen Ménchtums im Pariser Becken zu fin-
den sind, wéhrend die unmittelbaren Filiationen von Luxeuil demgegeniiber
an Wichtigkeit zuriickstehen. Die Streuung und Gruppierung der merowingi-
schen und frithkarolingischen Klostergriindungen sowie der von Merowin-
gern und Frithkarolingern dotierten und privilegierten Konigs- und Adels-
kloster zeigt ferner, daf8 es schon frith im 7. Jahrhundert einen kirchenpoliti-
schen und damit auch herrschaftlich-politischen Kernraum karolingischer
Macht in Austrien gegeben haben muf, der fiir die merowingische Herrschaft
mehr oder weniger undurchdringlich war. Die Ausbreitung der in Luxeuil
kombinierten benediktinisch-columbanischen Mischregel im 7. Jahrhundert,
spater der Benediktregel allein, erhellt zugleich die Wege, auf denen das frin-
kische Monchtum sich organisatorisch entfaltete, dltere monastische Zentren
reformierte und missionierend in die Ausbaugebiete frankischer Macht im
Nordosten vordrang, teils Hand in Hand mit der herrschaftlich-politischen
Organisation des Landes, teils ihr vorauseilend .32

Die karolingisch-angelsachsische Phase

Die dritte und letzte Welle monastischen Lebens im Frankenreich vor Karl
dem Grofien, ausgelost und groflenteils reprasentiert durch die angelsichsi-
sche Mission auf dem Kontinent, wurde von dem Angelsachsen Willibrord
eingeleitet. Auf ihrem Hohepunkt gefiithrt und bis zu einem gewissen Grade
auch abgeschlossen hat sie dann sein Landsmann Winfrid-Bonifatius. Am
Oberrhein war der Vertreter dieser dritten monastischen Phase Perminius-

32) Ebd. 121ff.
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Pirmin, der Griinder von Murbach und der Reichenau. Organisatorisch unter-
schieden sich die Triger dieser Phase von der vorhergehenden irofrédnkischen
dadurch, daff sie nun nachdriicklicher die Benediktregel gegeniiber der co-
lumbanisch-benediktinischen Mischregel durchsetzten. Doch hielt sich letz-
tere vielfach noch bis zur Reform des Reichsmonchtums unter Benedikt von
Aniane (779-821). Politisch waren die angelsachsischen Missionare eng an die
aufsteigenden Karolinger gebunden, so daf sie, wie beispielsweise Willibrord,
durch ihre Mission wichtige Helfer karolingischer ,Ostpolitik” wurden.
Utrecht, Kaiserswerth, Priim, Echternach, Fritzlar, Fulda, die etichonischen,
herzoglichen Kloster des Elsal, Murbach und die Reichenau — letztere bis
nach Niederbayern (Niederaltaich) und Rétien (Pfafers) ausstrahlend —, alle
diese Kloster lagerten sich an den militdrisch gefdhrdeten Nord- und Ostrand
des Frankenreiches. Sie waren bald auch missionarische Stiitzpunkte fiir
Sachsen, Thiiringen, Alemannien und Bayern. Demgegeniiber sind die
Neugriindungen im Inneren des Frankenreiches weniger zahlreich und meist
von zweitrangiger Bedeutung, auch dies ein indirekter Hinweis auf die mis-
sionarische Funktion, die den Klostergriindungen jener Zeit auffer ihrem as-
ketischen Hauptzweck zukam. Sorge um das eigene Seelenheil erfiillte Stifter
wie Monche, sie duflerte sich im monchischen Gebet fiir die Lebenden und die
Toten, dessen sich Konig und Adel durch reiche Schenkungen an ihre Kléster
zu versichern suchten. Unter Karl Martell und Konig Pippin lagen die Zentren
kirchlichen und monastischen Aufbaus in Austrien und in den Austrien zu-
geordneten Gebieten rechts des Rheins, man kénnte fast von einer karolingi-
schen Klosterregion zwischen Maas, Mosel, Rhein, Main und frankischer
Saale sprechen. Hier waren vor allem jene frankischen Krifte am Werk, die
sich die angelséchsischen Reformbestrebungen zu eigen machten, aber diesel-
ben — wie bei der Bistumsorganisation — ohne angelséichsische Hilfe ver-
wirklichten: so Chrodegang von Metz mit seiner adlig-monastischen Ka-
nonikerregel und den bedeutenden Klostern und Zellen im Elsafl und in Ale-
mannien®. Fulrad gehorte als Schopfer der karolingischen Hofkapelle in die
engste Umgebung des Herrschers, er war sowohl Kirchenmann wie Politiker.
Aus der Tatigkeit Willibrords und Bonifatius' ist besonders klar ersichtlich,
wie eng jeder Erfolg bei Mission und Klostergriindung mit der tatkraftigen
Hilfe des Konigtums und des frankischen Adels verkniipft war. Willibrord ist
hier mit seiner politischen Anpassungsfahigkeit besser gefahren als sein gro-
Berer Landsmann, dem Hemmnisse seiner Arbeit durch die Hausmeier und
die frankische Aristokratie nich erspart blieben. Der angelsichsische
Bonifatiusschiiler Burchard konnte in dem politisch und kirchlich so bedeut-
samen Wiirzburg nur deshalb so erfolgreich wirken, weil er sich riickhaltlos
der frankischen Interessen annahm und von kirchlicher Seite her das Seine
zum Aufbau einer karolingischen Kénigsprovinz Mainfranken beitrug. Uber
diese regionale Zusammenarbeit hinaus zeigte sich Burchards willige Einfii-

33) Schieffer Th., Angelsachsen und Franken. Zwei Studien zur Kirchengeschichte des
8. Jahrhunderts, Mainz 1950.
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gung in die frankische Reichskirche auch an der wichtigen Rolle, die der
Wiirzburger Bischof angelsachsischer Abkunft bei den romischen Ver-
handlungen spielte, die der Konigserhebung Pippins vorausgingen.

Anders als in Hessen und Thiiringen ist in Bayern und Alemannien mit
spatantiken Wurzeln des Christentums und vielleicht auch des Ménchtums
zu rechnen. Das Salzburger Land, ein stark romanisch besiedeltes Gebiet, das
jedoch — im Gegensatz zu Churritien — kein politisches Eigenleben bewah-
ren konnte, diirfte dltere kirchliche und monastische Relikte in die Agilolfin-
gerzeit hintibergerettet haben®*. Die Ankniipfung an den spéatantik-christ-
lichen Afra-Kult in Augsburg kann als gesichert gelten35, auch in Regensburg,
Salzburg und Lorch ist christliche Kontinuitat seit der Spatantike anzuneh-
men. Der Einfluf Italiens, der etwa im Bestand alter Patronizien fafbar wird,
riff mit der Entstehung des bayerischen Herzogtums nicht ab, sondern wirkte
unter dem Schutze des politischen Zusammengehens von Bajuwaren und
Langobarden noch weiter. Die Spuren oberitalienischer Schriftkultur in
Bayern machen einen wesentlichen Unterschied zur gesamtfrankischen Ent-
wicklung deutlich, mag auch der Einfluf8 der frankischen Mission seit dem
Ende des 7. Jahrhunderts immer mehr zugenommen haben. Im 8. Jahrhundert
gliederte sich Bayern in zwei sowohl monastische wie politisch-herrschaft-
liche Zonen: In die westbayerische Zone der Klostergriindungen eines fran-
kisch versippten und vorwiegend karolingisch orientierten Adels, der sich
kultisch durch das Merkmal des Imports romischer und reichsfrankischer
Reliquien fiir seine Kloster erfassen lafit; seine Stiftungen waren etwa Schar-
nitz-Schlehdorf, Benediktbeuern, Wessobrunn, Tegernsee, Schaftlarn. Ostlich
der Inn-Salzach-Linie entfaltete sich dagegen die monastische Initiative der
Agilolfinger, dort konnte sich die herzogliche Gebietsherrschaft voll ent-
wickeln. Der von den Herzogen Odilo und Tassilo III. schon friih vorangetrie-
bene Landesausbau im karolingerfernen Osten des Herzogtums brachte eine
agilolfingische monastische Landschaft hervor, in der sich bedeutende Kloster
befanden wie St. Emmeram in Regensburg, Niederaltaich an der Donau, das
herzogliche Missionskloster Chiemsee sowie Mondsee, Mattsee und als letzte
Stiftung Tassilos ITI. Kremsmiinster.

34) Prinz F., Salzburg zwischen Antike und Mittelalter (FMSt 5, 1971, 10-36).

35) Prinz F., Augsburg im Frankenreich (Werner J., Hrsg., Die Ausgrabungen in St. Ul-
rich und Afra in Augsburg 1961-1968, Miinchen 1977, 375-398).

36) Prinz F., Herzog und Adel im agilolfingischen Bayern (ZBLG 25, 1962, 283-311). Es
eriibrigt sich, auf die indiskutablen Versuche von Holzfurtner L., Griindung und
Griindungsiiberlieferung. Quellenkritische Studien zur Griindungsgeschichte der
bayerischen Kloster der Agilolfingerzeit und ihrer hochmittelalterlichen Uberliefe-
rung, Kallmiinz 1984, einzugehen, die strukturelle Zweigliederung Bayerns in
Frage zu stellen. Am Musterbeispiel Wessobrunn hat Héppl R., Die Traditionen
des Klosters Wessobrunn, Miinchen 1984, 99ff. die Haltlosigkeit solcher Versuche
bewiesen.
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Karl der GrofSe, die Kirche und das Klosterwesen

Beim Regierungsantritt Karls und seines Bruders Karlmann (768) war die
frénkische Kirche ein vitaler Organismus mit starker religioser Ausstrahlung,
der sich auf zweifache Weise in die Konigsherrschaft einordnete. Erstens
durch die Leistungen der Domstifte und Kloster innerhalb der Reichsver-
waltung und in der Mission; zweitens durch die Identitat der adligen Fiih-
rungsschicht im geistlichen wie im weltlichen Bereich. Karl der Grofe hat die
romverbundene Kirchenorganisation mit der Einbeziehung der Sachsen nicht
nur rdumlich erweitert, sondern auch in entscheidender Weise gestrafft und
zentriert; durch ihn erst wurde sie im eigentlichen Sinne Reichskirche. Das gilt
in besonderem Mafe fiir Karls Reorganisation und teilweise Neuschopfung
der Metropolitanverfassung in seinem Imperium. Neu war vor allem die nach
angelsdchsischem Vorbild durchgefiihrte Verbindung der erzbischoflichen
Wiirde mit dem Amt des Metropoliten, dessen Erzbistum die anderen Bistii-
mer seiner Kirchenprovinz nunmehr strikt untergeordnet wurden. Auf diese
Weise entstand ein Instanzenzug vom Hofe iiber die Metropoliten zu den
Bistiimern und Reichskldstern, der politisch wie kirchlich gleichermafien
wichtig war und die Kirche zum , Reichskirchensystem” machte¥. Das hatte
fiir das frankische Ménchtum entschiedene Vorteile: Die Abte der grofen Klo-
ster mit ihren umfangreichen Grundherrschaften spielten in der karolingi-
schen Reichskirche neben den Bischofen eine zentrale Rolle. Dariiber hinaus
war dem Klosterwesen insgesamt ein fester Ort im Gesamtaufbau des franki-
schen Grofireiches gesichert, auch was dessen materielle Leistungen fiir Herr-
scher und Reich anbelangt3. Es braucht wohl kaum betont zu werden, daf
ohne das geistige Kommunikationsnetz der Kloster die Kulturbliite der , karo-
lingischen Renaissance” undenkbar wiére.3* Dennoch war das Verhaltnis Karls
des Grofen zu den Kléstern und Abten seines Reiches nicht unproblematisch.
Das bezieht sich besonders auf die recht fragwiirdige Auffassung, Karl hitte
~Seine neues Recht schaffenden Privilegien bewuft nur an die Kldster” gege-
ben, ,die er zu den positiven vorwartsdrangenden und einsatzbereiten Kraf-
ten des frankischen Monchtums rechnete”4 Vielmehr haben neuere und sorg-
faltige Untersuchungen erwiesen, da die Eingliederung der Kloster in Karls
politisches System insgesamt schwerwiegende Probleme fiir beide Seiten mit
sich brachten. So besteht ein kausaler Zusammenhang zwischen dem rapiden

37) Fleckenstein J., Die Hofkapelle der deutschen Kénige 1: Grundlegung. Die Karo-
lingische Hofkapelle, Stuttgart 1959; Prinz F., Grundlagen und Anfinge. Deutsch-
land bis 1056 (Neue Deutsche Geschichte 1), Miinchen 1985, 331 ff.

38) Prinz F., Klerus und Krieg im fritheren Mittelalter. Untersuchungen zur Rolle der
Kirche beim Aufbau der Konigsherrschaft, Stuttgart 1971, 73 ff.; Felten F., Die Abte
und Laiendbte im Frankenreich. Studie zum Verhaltnis von Staat und Kirche im
fritheren Mittelalter, Stuttgart 1980, 143 ff.

39) Zuletzt Prinz F., Grundlagen 345 ff.

40) So Semmler J., Karl der Grofle und das friankische Ménchtum (Karl der Grofe 2,
Diisseldorf 1965, 255-289, hier 262).
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Riickgang von Schenkungen und Privilegien des Herrschers fiir Kloster seit
780/90 und Karls wachsender Kritik am Verhalten der Abte ihm gegeniiber,
aber auch gegeniiber den von ihnen Abhdngigen. Karl war besonders ent-
tauscht iiber die mangelhaften Leistungen der Kloster (Heerfolgepflicht etc.)
fiir das Reich und iiber damit verbundene Versuche, sich unter Hinweis auf
geistliche Aufgaben den ,staatlichen” Verpflichtungen mehr und mehr zu
entziehen?!. Hier offenbarte sich ein echtes Dilemma, ausgeldst durch die Inte-
gration von Kirche und Moénchtum in das karolingische Herrschaftssystem.
Im Briefwechsel zwischen Erzbischof Arn von Salzburg und Abt Alkuin wie
auch in der zeitlich etwas spiter liegenden Korrespondenz des humanisti-
schen Abtes Lupus von Ferrieres artikulierte sich dieser kaum zu tiber-
briickende Widerspruch zwischen politischen und geistlichen Pflichten, zwi-
schen dem Druck des karolingischen Reichskirchensystems einerseits und den
Bildungsinteressen einer kirchlich-monastischen Elite andererseits.#?2 Mit
anderen Worten: Anzeichen einer Krise des benediktinischen Monchtums als
Folge seiner weitgehenden Integration in den Staatsorganismus sind unver-
kennbar. Der Weg des Monchtums von einer christlich-asketischen Segrega-
tion in der Friihzeit bis zu dessen tragender Rolle im Karolingerreich, ein
Weg, der in durchaus einschneidender Weise in ,die Welt” zuriickgefiihrt
hatte, brachte in verinderter Form aber ebenso gravierend die von Anfang an
gegebene Spannung zwischen asketischer Existenz und ménchischem Selbst-
verstindnis einerseits und Hinwendung zur Gesamtgesellschaft andererseits
mit all ihren Problemen erneut zur Geltung. Karl der GrofSe vermochte diesen
Grundwiderspruch zwischen monastischem Selbstverstandnis und politischer
Einvernahme der Kléster nicht zu 16sen. Ob der grofie Reformanlauf, den spa-
ter Ludwig der Fromme und Benedikt von Aniane unternahmen, letzlich er-
folgreicher war, gehort nicht mehr zum Thema dieses Uberblicks. Das Pro-
blem selbst — eine Grundfrage asketisch-religitser Existenz — wurde aber
zweifellos seit dem friihen 9. Jahrhundert erkannt, und sicher war die Durch-
setzung eines einheitlichen, durch die reine Benediktregel gepréagten , Reichs-
monchtums” ein Schritt in die richtige Richtung, um dem nunmehr reich ent-
falteten Klosterwesen eine feste Grundlage und innere Stimmigkeit zu geben.

41) Felten F., Abte (wie Anm. 38) 248 ff.

42) Loup de Ferriéres. Correspondance 1-3, ed. Levillam L., Paris 1927/35; Severus E.
v., Lupus von Ferriéres. Gestalt und Werk eines Vermittlers antiken Geistesgutes
an das Mittelalter im 9. Jahrhundert, Mtinster 1940.



