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Auf zwei Feldern erweist sich die Arbeit des Verf. als so ertragreich, daB sie der For-
schung als unentbehrliches Werkzeug dienen wird. Im 3. Kapitel iiber ,, Die Matrikel als
Fiirsorgeeinrichtung in Gallien” vermag er den Forschungsstand zum Thema Matrikel
weit zu iiberholen, weil er aus einer Sammlung samtlicher Belege aus der von ihm be-
handelten Zeit und aus dem von ihm bearbeiteten Raum quellen- und literaturkritisch
zeigen kann, daB mit einer Ausnahme matricula auf den gallischen Konzilien des
6.Jahrhunderts eine Klerikerliste war, im selben Jahrhundert — frithestens in Reims
und Tours — matricula eine Armenliste meinte. Das Wort konnte dann auch Armen-
haus bedeuten, in dem eine Gruppe Armer lebte und versorgt wurde. Gruppen der
Armen und Aufgaben des Armenhauses werden erfat. Dabei gab es die matricula kei-
neswegs nur an Bischofskirchen. S. 144 f. wird ein Verzeichnis der erhaltenen Armen-
matrikeln und deren Verbreitung auf der Karte gegeben.

Im 4. Kapitel, das speziell das Interesse der Medizingeschichte wecken wird, gibt Verf.
einen hilfreichen Uberblick iiber die bisherige Entwicklung der Erforschung der
Xenodochien und iiber deren Friihgeschichte. Vor allem aber bietet er im 5. und 6. Kapi-
tel, was bisher vollig fehlte, eine Zusammenstellung samtlicher Nachweise von Xenodo-
chiengriindungen des gallischen Raumes vom 5. bis zum 8.Jahrhundert. Jeder Nach-
weis wird, wihrend der jeweilige Quellentext in extenso zitiert wird, quellenkritisch be-
sprochen, die je vorliegenden topographischen Angaben wurden iiberpriift. Verf. unter-
lag nicht der naheliegenden Gefahr, die Existenz moglichst vieler Xenodochien bewei-
sen zu wollen. Eher wurden da und dort spétere Zeugnisse zu rasch als Negativ-Hin-
weise betrachtet. Wie sich eine Armenstiftung (Baniacus/Beauvais S. 255) allméahlich zu
einer klosterlichen Gemeinschaft entwickelt haben soll, wird nicht klar. Wahrscheinli-
cher erscheint eine monastische Gemeinschaftsgriindung fiir die pauperes (Christi).
Nach des Verf. Arbeitsergebnissen wére es nun ohne weiteres moglich, die merovinger-
zeitlichen Belege fiir Matrikel- und Xenodochiengriindungen in Italien zu sammeln und
im Vergleich mit den gallischen zu kennzeichnen. Dann wire auch die Frage nach den
romischen Diakonen neu aufzuwerfen. Thren angeblich dgyptischen Ursprung weist
Verf. 5.115 und in einer ebd. Anm. 70 zitierten Studie begriindet zuriick.

Joachim Wollasch Miinster

Briihl C., Deutschland-Frankreich. Die Geburt zweier Volker, Koln und Wien (Bohlau
Verlag) 1990, XCV und 843 S., 16 Abb., davon 5 mehrfarb.

In seinem vor Jahresfrist erschienenen Buch , Deutschland-Frankreich” widmet sich der
Gieflener Medidvist Carlrichard Briihl mit bisher wohl einzigartiger Ausfiihrlichkeit der
Frage nach dem Beginn einer spezifisch deutschen bzw. franzosischen Geschichte. Die
Arbeit entstand im Auftrage der Stadt Paris aus Anla8 der Feierlichkeiten zum Millen-
nium der Thronbesteigung Hugo Capets (987), des Datums also, das — jedenfalls Briihl
zufolge — vor allem in Frankreich gemeinhin mit jenem Vorgang identifiziert wird, den
er im Untertitel als , Die Geburt zweier Vilker” umschreibt. Doch weder das Jahr 987
noch die in der deutschen Historiographie ebenfalls gangigen Datierungen auf die Jahre
911 oder 919 erscheinen dem Autor als termini post quos fiir das Auseinandertreten der
deutschen und franzosischen Geschichte iiberzeugend. Diese Sichtweise kommt indes
fiir diejenigen nicht iiberraschend, die Briihls 1972 veroffentlichten Aufsatz iiber ,Die
Anfange der deutschen Geschichte” (Sitzungsberichte der wissenschaftlichen Gesell-
schaft der Johann-Wolfgang-Goethe-Universitat Frankfurt/Main 10, Nr.5) zur Kenntnis
genommen haben. Bereits damals sprach er sich ndmlich dafiir aus, die Zasur nicht vor
dem 11. Jahrhundert anzusetzen, ohne allerdings eine exakte Datierung vornehmen zu
wollen.
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Ein >Nationalgefiihl< im Sinne ,eines >deutschen< und >franzésischen« Gesamtbewuft-
seins” (S. 287) diirfte in der Tat — und mit dieser Ansicht steht Briihl keineswegs allein
— erst zur Zeit der Salier im Entstehen gewesen sein. Und gewi8 liegt den Vorschligen
fiir eine frithere Datierung, etwa auf 987, eine Interpretation ex eventu zugrunde, die —
wie der Autor auch im Hinblick auf den vorangehenden Zeitraum seit 843 eingehend
nachweist — keine terminologische Entsprechung im Sprachgebrauch der Quellen fin-
det. Es bleibt jedoch die Frage, ob nicht die Wurzeln der deutschen bzw. franzdsischen
Geschichte doch weiter zuriickreichen als sich aus einer im wesentlichen auf die Kom-
bination begriffs- und mentalitdtsgeschichtlicher Kategorien zuriickgehenden Sicht-
weise ergibt. Denn wer nach den Anfingen der deutschen oder franzosischen Ge-
schichte sucht, mufl dabei keineswegs voraussetzen, daf8 sich wichtige, die Trennung
der Wege bedingende Vorentscheidungen auch in der Terminologie der Quellen abbil-
den.

Es sei noch bemerkt, da die von Briihl nicht selten mit ganz ungewdhnlich scharfer
Polemik vorgetragenen Wertungen abweichender Standpunkte doch ein wenig den Le-
sefluf storen. Trotzdem wird aber wohl niemand, der sich mit der mittelalterlichen Ge-
schichte Deutschlands und Frankreichs beschaftigt, auf die Lektiire dieser Darstellung
verzichten wollen.

Cord Alphei Hildesheim

Ruh K., Geschichte der abendlandischen Mystik 1: Die Grundlegung durch die Kirchen-
viéter und die Monchstheologie des 12. Jahrhunderts, Miinchen (Verlag H. C. Beck) 1990,
414 5.

Wihrend die dreibandige Histoire de la spiritualité chrétienne (Paris 19663) derzeit in
einer auf zehn Bénde erweiterten Storia della spiritualita in Bologna (seit 1987) er-
scheint, fehlt ein vergleichbares Werk in deutscher Sprache. Das Erscheinen des ersten
Bandes der Geschichte der abendldndischen Mystik von K.Ruh ist deshalb besonders
begriilens- und beachtenswert. Offensichtlich ist Spiritualitat der umfassendere Begriff
im Vergleich zur Mystik. Dies ist etwa aus folgenden Satz iiber Johannes Cassianus
S.137f. zu erschlieBen: , Er ist der Begriinder der monastischen Tradition mittelalterli-
cher Spiritualitét, als Lehrer der Kontemplation auch ein Vater der Mystik”. Eine deutli-
chere Abgrenzung der Begriffe wire wiinschenswert. Die ,,abendldndische Mystik” ist
ohne Dionysius Areopagita kaum vorstellbar. Deshalb wird diesem Mystiker auch das
erste umfangreiche Kapitel gewidmet. Das macht aber die Problematik deutlich, da8
die abendlandische Mystik als solche kaum ohne ihre 6stlichen Voraussetzungen und
Zusammenhinge darzustellen ist. Das folgende Kapitel wird Augustinus gewidmet,
der, ,ohne Mystiker” und Theoretiker der Mystik zu sein, neben Dionysius Areopagita,
ja vielfach iiber ihn hinaus, zur unerschépflichen Quelle der mittelalterlichen Mystik
geworden ist” (S.117). Ahnliches wird in dem Kapitel iiber Gregor d.Gr. gesagt: ,Es
wire zwar nicht richtig, Gregor als Mystiker zu bezeichnen, da dieser Begriff auf die
existenzielle Mitte einer Personlichkeit zielt, aber mystische Erfahrungen werden ihm
zuteil, und er betrachtete sie als hochstes Gut” (S. 164). Das Verhaltnis von aktivem und
kontemplativen Leben wird in der monastischen Tradition anders gesehen als bei Tho-
mas von Aquin: Unter actio wird die auf die contemplatio vorbereitende Reinigung
durch Aszese und Tugenden verstanden. Ruh &uflert sich hierzu folgendermafBen:
»Eine solche Unterscheidung ist einigermafen unvereinbar mit dem Evangelium, der
Lebensform Christi” (S. 157). Das ist wohl eine Wertung, die zwischen beiden Modellen
die Unterschiede nicht gelten lassen kann und damit den Stab iiber die monastische



