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Wandel und Unruhe im Ordensleben des
12. Jahrhunderts im Urteil einiger
Zeitgenossen

Von Pius Engelbert OSB — Gerleve

Die Zeitspanne zwischen 1040 und 1160 ist nach den Worten von Giles
Constable ,eine Periode intensiven, schnellen und in hohem Mafle reflektier-
ten Wandels auf allen Gebieten des menschlichen Denkens und Tuns.” Fiir
das Monchtum sieht er vor allem fiir die Zeit von 1100 bis 1130 eine Zeit
stirmischen Aufbruchs eines neuen Ordenslebens. Diese Phase wurde ab 1130
abgeldst von einer ruhigeren Periode des Wachstums, in der die neuen Orden
sich wegen ihrer Existenz rechtfertigen und verteidigen mufiten. Gleichzeitig
reifte das Bewufitsein, daff alle Christen zu einem vertieften, personlichen
Glaubensleben kommen miissen und auch kénnen.!

Selbstverstandlich sind solche Periodisierungen nur Hilfskonstruktionen.
Es gab gewifd viele Neuansdtze, aber auch viel Kontinuitat im Ordensleben.
Abt Hugo von Cluny starb erst 1109. Petrus Venerabilis war Abt von 1122 bis
1156. Altes und Neues iiberschnitten sich.

Ich mochte in diesem Beitrag weder die verwickelte und quellenmifiig oft
undeutliche Entstehungsgeschichte der neuen Orden behandeln noch ihr
Selbstverstindnis.2 Es muf hier nicht eigens betont werden, daf8 diese neuen
Gemeinschaften sich bewufst vom herkommlichen Monchtum oder von den
alteren Kollegiatstiften absetzen wollten. Das zu zeigen, ware leicht und auch
reizvoll. Im Monchtum ging das in manchen Fillen Hand in Hand mit einer
Kritik an der Benediktregel, was im Extremfall bis zu deren Ablehnung rei-
chen konnte. Fiir beides mochte ich nur je ein Beispiel bringen, ohne mich da-
bei aufhalten zu kénnen. Im Jahre 1133 wandte sich Heloise an Abélard mit
der Bitte, ihr und ihren Nonnen in Paraclet eine andere Regel zu schreiben,
denn die Regel des hl. Benedikt, die sie befolgten, sei fiir Manner, nicht fiir
Frauen geschrieben. Sie enthalte vieles, was auf Nonnen nicht passe.” Abélard
antwortete auf diesen Brief mit dem Entwurf einer Nonnenregel, die die erste

1) Constable G., The Reformation of the Twelfth Century, Cambridge 1996, 4-7.

2) Immer noch beste Gesamtdarstellung: Lackner B., Eleventh Century Background of
Citeaux (Cistercian Studies Series 8), Washington , D.C. 1972.

3) Text ed. ].T. Muckle, The Letter of Heloise on Religious Life and Abelard's First
Reply (MS 17, 1955, 240-253). Nach der traditionellen Zahlung ist dies Brief VI im
Corpus der Abaelard /Heloise-Korrespondenz. Muckle zdhlt thn als Brief V.
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wirklich neue seit der Regula virginum des Césarius von Arles aus dem Jahr
534 ist.* Auf die Problematik des Briefwechsels zwischen Abilard und Heloise
kann ich an dieser Stelle nicht eingehen. Das zweite radikale Beispiel sind die
Stephan von Muret zugeschriebenen Aussagen tiber das von ihm angestrebte
Monchsleben. Danach lehnte Stephan alle dlteren Monchsregeln ab, weil sie
nur Derivate seien. Man miisse zur Quelle selbst zurtickgehen; das sei das hei-
lige Evangelium; eine andere Regel wollte er seinen Jiingern nicht hinterlas-
sen. Stephan starb 1125. Aus seinem Schiilerkreis ging der Einsamkeitsorden
der Grammontenser hervor. Wohl im Zusammenhang mit der Heiligspre-
chung Stephans im Jahr 1189 sammelte man in Grandmont alle Zeugnisse
uber ihn, darunter auch die revolutionaren und an Franz von Assisi erinnern-
den Aussagen {iber ein Leben nach dem Evangelium, ohne den Ballast der
monastischen Uberlieferung.’

Es moge hier geniigen, diese Absetzbewegungen des ,neuen Monchtums”
von der Tradition in Erinnerung zu rufen. Auch die polemische Literatur der
Orden im 12. Jahrhundert kann hier nur erwahnt, nicht behandelt werden.
Diese Polemik zwischen Monchen und Kanonikern, zwischen Cluniazensern
und Zisterziensern hat sich in etwa 20 Streitschriften aus der Zeit zwischen
1120 und 1160 niedergeschlagen. Die vielleicht bekannteste davon ist das gif-
tige Pamphlet des bayerischen Exbenediktiners und gewordenen Zisterzi-
ensers Idung Dialogus duorum monachorum, geschrieben um 1155.°

1. Neun Aufienansichten des neuen Monchtums

Ziel dieses Beitrags ist also keine Innenansicht des neuen Monchtums, son-
dern nur dessen Aufienansicht. Wie wurden die ,Neuen” von Zeitgenossen
wahrgenommen? Wie hat man sie miteinander verglichen? Was gab es zu lo-
ben, was zu tadeln? Selbstverstandlich sind solche Beobachtungen, die uns er-
halten sind, subjektiv und sagen mehr aus tiber die Verfasser als tiber die Or-
den selbst. Dennoch sind sie Zeugnisse fiir den Wandel und die Unruhe, die
sich in der Vita religiosa des 12. Jahrhunderts bemerkbar machten. Es seien hier
neun solcher Schriften vorgestellt, in denen zum ersten Mal der Versuch einer
vergleichenden Ordensbeschreibung und Ordensgeschichte unternommen
wurde.” Nach einer im Einzelnen nicht ganz sicheren Chronologie sind es die

4) Ed. T.P. McLaughlin, Abelard's Rule for Religious Women (MS 18, 1956, 241-292
(= Brief VIII bzw. VII)).

5) Engelbert P., Vita religiosa im 12. Jahrhundert: Vier Fallbeispiele. Auch ein Beitrag
zum Hildegard-Jubilaum (SMGB 110, 1999, 19-56, bes. 37-45). Ferner die gesam-
melten Aufsitze des besten Kenners der Grammontenser Becquet J., Etudes grand-
montaines (Mémoires et documents sur le Bas-Limousin 22), Paris 1998.

6) Huygens R.B.C., Le moine Idung et ses deux ouvrages: ,Argumentum super qua-
tuor questionibus” et , Dialogus duorum monachorum” (BStMed XI), Spoleto 1980.

7) Diese Fragen sind bisher wenig untersucht worden. Hingewiesen sei auf Schreiber
G., Religiése Verbinde in mittelalterlicher Wertung. Lateinischer Westen und grie-
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folgenden Stiicke: 1. Einige Abschnitte in den Gesta Regum Anglorum des Be-
nediktiners Wilhelm von Malmesbury, der im Jahre 1125 schrieb. 2. Der Libel-
lus de diversis ordinibus, von einem unbekannten Regularkanoniker aus dem
nordfranzosischen oder niederlothringischen Raum, verfafit im 2. Viertel des
12. Jahrhunderts, wahrscheinlich in der Diozese Luttich. 3. Die Kapitel 26 und
27 im 8. Buch der Historia Ecclesiastica des Benediktiners Ordericus Vitalis aus
der normannischen Abtei Saint-Evroult. Das achte Buch dieser monumentalen
Kloster- und Kirchengeschichte ist zwischen 1133 und 1135 entstanden. 4. Die
Einleitung der Chronik von Petershausen, eines hirsauischen Klosters, heute
im Stadtbereich von Konstanz. Die Anlage der Chronik kann vielleicht auf die
Zeit vor 1134 datiert werden. 5. Das SchlufSkapitel des siebten Buches der be-
rithmten Weltchronik des Bischofs Otto von Freising, das er im Jahre 1146
schrieb. 6. Das erste Buch des Antikeimenon (gewdhnlich als , Dialoge” zitiert)
des Pramonstratenserbischofs Anselm von Havelberg, das 1149/1150 nieder-
geschrieben wurde. 7. Der Traktat De immutatione ordinis monachorum des Be-
nediktinerabtes Robert von Torigni, eines Normannen. Als Zeitpunkt der Ent-
stehung wird 1154 angenommen. 8. Drei Kapitel im siebten Buch des Poli-
craticus des englischen Intellektuellen Johannes von Salisbury aus der Zeit von
1156 bis 1159. 9. Eine dhnliche Diatribe eines anderen Englanders oder Wali-
sers, des Walter Map in seinem Buch De nugis curialium von 1181/1182. Diese
beiden letzten Zeugnisse unterscheiden sich von den anderen ordensverglei-
chenden Schriften. Sie sind teilweise oder ganz Satiren iiber das Ordensleben
und zeigen, daf8 der grofie Aufschwung der neuen Gemeinschaften in der
zweiten Hailfte des 12. Jahrhunderts verebbt war, und viele dieser neuen Ge-
meinschaften bereits Anlaff zu bissiger Kritik gaben.

Erst mehrere Jahrzehnte spater finden wir wieder ein Werk, das den Or-
densvergleich als Erkenntnismittel aufgreift. Das Werk zeigt aber auch, wie-
viel sich seit dem Ende des 12. Jahrhunderts auf dem Gebiet der Vifa religiosa
verandert hatte. Es handelt sich um die Historia occidentalis. IThr Verfasser ist
der Kreuzzugsprediger, Schriftsteller und Bischof Jakob von Vitry. Er hat die-
ses Werk, eine Frommigkeitsgeschichte der westlichen Kirche seiner Zeit, zwi-
schen 1223 und 1225 abgeschlossen. Wie keiner vor ihm hat Jakob von Vitry
ausfiihrlich die damals existierenden Ordensgemeinschaften beschrieben.®
Wir konnen jedoch sein Werk hier unbeachtet lassen, weil es den Zeitrahmen
des 12. Jahrhunderts tiberschreitet.

chischer Osten (HJ 62-69, 1949, 284-358), der sich aber auf Anselm von Havelberg
und Jakob von Vitry beschrinkt. Constable G., Cluny-Citeaux-La Chartreuse. San
Bernardo e la diversita delle forme di vita religiosa nel XII secolo (Studi su S. Ber-
nardo di Chiaravalle nell'ottavo centenario della canonizzazione. Convegno inter-
nazionale Certosa di Firenze: 6-9 nov. 1974 (BCist 6), Rom 1975, 93-114).

8) Hinnebusch J. F., The Historia Occidentalis of Jacques de Vitry. A Critical Edition
(SpicFrib 17), Freiburg/ Schw. 1972, 108-163.
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Ehe wir uns den genannten neun zeitgenossischen Streiflichtern auf das
Ordensleben zuwenden — Jakob von Vitry ware der zehnte Gewdahrsmann —,
seien zwei Beobachtungen vorausgeschickt: 1. Mit Ausnahme der bissigen
Ordenssatire des Walter Map gehoren alle Ordensbeschreibungen der Zeit-
spanne zwischen 1125 und 1160 an. Sie sind Ausdruck des Nachdenkens tiber
die entstandene Vielfalt des Ordenslebens, das typisch ist fiir jene letzte Phase
der grofien Umwilzung in der lateinischen Kirche, die ein Jahrhundert zuvor
begonnen hatte. Es ist die Zeit einer ersten Bestandsaufnahme nach sovielen
Verinderungen. Fiir die Glaubenslehre stellt Petrus Lombardus zwischen
1150 und 1158 sein wegweisendes Sentenzenwerk zusammen. Dem Kirchen-
recht gibt Gratian mit seinem Decretum von etwa 1140 eine neue und bleiben-
de Grundlage. Die vorhin genannten ordensvergleichenden Beschreibungen
versuchen etwas Ahnliches, wenn auch weniger Ambitioniertes: eine vorlau-
fige Summe dessen vorzulegen, was die Revolution des neuen Monchtums
zuwege gebracht hat. 2. Die Autoren dieser Ordensschilderungen sind mei-
stens Historiker. Ihre Angaben iiber die verschiedenen Gemeinschaften sind
Teil ihrer Geschichtswerke. Nur wenige Autoren suchen einen anderen Zu-
gang;: einen theologisch-heilsgeschichtlichen oder, wie bei Johannes von Salis-
bury, einen philosophisch-ethischen.

2. Der Benediktiner Wilhelm von Malmesbury

Der erste, der als Auflenstehender neue Ordensformen beobachtet und be-
schrieben hat, ist der gelehrte Benediktiner Wilhelm aus der Abtei Malmesbu-
ry, gestorben etwa 1143.° Er war der geborene Historiker. Als erster Englander
seit Beda Venerabilis hat er ein umfangreiches Corpus von Geschichtswerken
geschaffen, das durch seine Materialfiille, Quellenkritik und literarische Qua-
litat gleichermafen besticht. In seinen Gesta Regum Anglorum, einer Geschichte
Englands von der Angelsachsenimmigration bis zum Jahre 1120, beschreibt er
die Entstehung des Zisterzienserordens, deren Gelingen er in nationalistischer
Einseitigkeit Stephan Harding zuschreibt."” Robert von Molesme wird mit
Namen nicht genannt. Wilhelms Beschreibung der friithen Zisterzienserobser-
vanz ist besonders wertvoll, weil wir hier auf festerem Boden stehen als bei
den originalen Zisterzienserquellen, dem Exordium parvum und der Carta cari-
tatis, deren Redaktionsphasen und Datierungen unter den Fachleuten immer
noch heftig umstritten sind. Wilhelms Gesamturteil iiber die Zisterzienser ist
iiberaus positiv, was nicht bedeutet, daf} er alle Monche zu Zisterziensern ma-
chen méchte. Aber die Zisterzienser sind ein Erziehungsmittel fiir alle ande-

9) Grundlegend die Monographie von Thomson R., William of Malmesbury, Wood-
bridge 1987.
10) Gesta Regum Anglorum 1V, 334-337 (William of Malmesbury, Gesta Regum Anglo-
rum. Volume I: ed. and translated by R.A.B. Mynors, RM. Thomson, M. Winter-
bottom (OMT), Oxford 1998, 576-585).
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ren, sie sind Spiegel fiir die eifrigen und eine Viehbremse fiir die nachlassigen
Monche. Im fiinften Buch seiner Gesta erwahnt Wilhelm lobend zwei andere
Klostergriinder: Robert von Arbrissel und Bernhard von Tiron, zwei wan-
dernde Einsiedler, die zu Klostergriindern wurden.!! Der nicht unumstrittene
Robert von Arbrissel, der Griinder des Frauenklosters Fontevrault, wird als
erfolgreichster Prediger seiner Zeit eingeftihrt, Bernhard von Tiron als be-
rithmter Liebhaber der Armut. Es fallt kein Schatten von Kritik auf diese neu-
en Gemeinschaften, doch ist es wohl nicht zufallig, dafs Wilhelm drei Beispiele
vorbildlicher englischer Benediktiner der Gegenwart anfiigt.

3. Ein anonymer Traktat aus Luttich

Mit dem anonymen Libellus de diversis ordinibus aus dem 2. Viertel des
12. Jahrhunderts kommen wir in eine ganz andere Welt.!> Das Werk, nur in
einer Handschrift erhalten, ist unvollstandig, was vielleicht nicht nur auf die
Uberlieferung zurtickzufiihren ist. Nur das erste von drei Themen ist ausge-
fithrt. Die beiden anderen, iiber das Essen und tiber die Handarbeit, fehlen.
Der Autor, ein Regularkanoniker des Liitticher Raums, mochte mit seinem
Traktat beweisen, dafd die Verschiedenheit des Ordenslebens nicht dem Wil-
len Gottes widerspricht, sondern im Gegenteil schon im Alten Testament und
in der Urkirche vorgebildet ist. Der Verfasser ist von zwanghaftem Systemati-
sierungsdrang. So kommt er auf drei Gruppen von Modnchen und eben-
sovielen Gruppen von Kanonikern. Die drei Arten von Monchen sind die
Eremiten, die sich auch zu mehreren zusammentun kénnen, Monche, die in
der Nidhe anderer Menschen ihr Kloster haben wie die Cluniazenser oder ih-
resgleichen — gemeint sind die Altbenediktiner —, und Moénche, die fern von
menschlichen Behausungen leben, wie die Zisterzienser und dhnliche Ge-
meinschaften. Anhangsweise erwahnt der Autor monachi seculares, denen er
das Monchtum abspricht, weil sie keiner Disziplin folgen. Ausfiihrlicher als
iiber die Monche handelt der Traktat tiber die Kanoniker. Da sind zunachst
solche, die fern von Menschen in der Einsamkeit leben, wie die Pramonstra-
tenser, dann Kanoniker, die in der Nahe von Menschen wohnen, wie die Ka-
noniker von St. Quentin oder St. Viktor in Paris, schlie8lich solche, die inmit-
ten der Bevolkerung leben: das sind die Sdkularkanoniker oder Stiftsherren,
die Gottesdienst und Seelsorge verbinden und manchmal auch vom Bischof
als Pfarrer auf eine Pfarrei geschickt werden. Der Autor, der offenbar zu den
gemafigten Augustinerchorherren gehort, kritisiert den bauerlichen Lebens-
stil und den Schmutz der kontemplativen Pramonstratenser und sieht das
Ideal im gemeinsamen Leben des Klerus nach dem Vorbild der vita apostolica

11) Gesta Regum V,440: a.a.O. 786-789.
12) Libellus de diversis ordinibus et professionibus qui sunt in gecclesia: ed. and translated
with introduction and notes G. Constable — B. Smith (OMT), Oxford 1972.
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und des hl. Augustinus. Dieses Ideal stellt er, wie iibrigens alle Kanoniker der
damaligen Zeit, {iber ein noch so vollkommenes Monchsleben.

4. Der anglonormannische Benediktiner Ordericus Vitalis

Ordericus Vitalis ist ein direkter Zeitgenosse des Wilhelm von Malmesbury
und kann ihm durchaus den ersten Rang als Historiker streitig machen.” Or-
dericus war Sohn eines normannischen Priesters, der nach England emigrierte
und dort eine Angelsichsin heiratete. Der Zolibat war damals in der Norman-
die und in England praktisch freigestellt.!* Ordericus ist in England 1075 ge-
boren worden. Den Zehnjahriger schickte sein Vater als Oblate in die Abtei St-
Evroult in der Normandie, wo er als Monch bis zu seinem Tode etwa 1142
lebte. Das Opus magnum des Ordericus ist seine Kirchengeschichte Englands
und der Normandie, an der er bis zu seinem Tode gearbeitet hat. Urspriing-
lich sollte es nur eine Geschichte seines Klosters sein, doch wuchs ihm das
Werk unter den Handen und wurde schlieBlich eine Kirchengeschichte seiner
Zeit. Ordericus war iiberzeugter Benediktiner. Er bewunderte Kloster Bec und
seine hervorragenden Monche, vor allem Lanfranc und Anselm, die beide
Erzbischife von Canterbury wurden. Diese Art von Klosterleben zog er ent-
schieden dem Fanatismus der neuen Orden vor. Er tadelt sogar Petrus Ve-
nerabilis, den Abt von Cluny, dafl er mit seinen Disziplinarmafinahmen in
Cluny in riider Weise die Zisterzienser und andere Neuerer habe nachahmen
wollen. Erst nach Fehlschlagen sei er zur MaBhaltung zuriickgekehrt.'>

In das achte Buch seiner Kirchengeschichte (Kapitel 26 und 27) hat Orde-
ricus einen Bericht iiber die neuen Orden eingeschoben, der vielleicht auch als
eigener Traktat zirkulierte.'® In ihm will er zeigen, wie der Wandel des alten
Brauchtums zustande kam. Robert von Molesme, so fiihrt er aus, war mit der
Art, wie sein Konvent die Regula Benedicti beobachtete, nicht zufrieden. Er
wollte eine strengere Lebensweise, womit aber die Monche nicht einverstan-
den waren und sich auf die alte gallische Tradition beriefen, die nach ihnen
bis auf den hl. Maurus, den Schiiler des hl. Benedikt und den hl. Columban
zuriickreichte. Die Aufgabe der Kloster sei der feierliche Gottesdienst und das
Studium, aber nicht Bauernarbeit.'” Da Robert nicht nachgab, sein Konvent

13) Chibnall M., The World of Orderic Vitalis, Oxford 1984.

14) Brooke C.N.L., Gregorian Reform in Action: Clerical Marriage in England, 1050
1200 (CHJ 12, 1956, 1-21).

15) Historia aecclesiastica X111, 13: The Ecclesiastical History of Orderic Vitalis. Volume
VI: ed. and transl. M. Chibnall (OMT), Oxford 1978, 426.

16) The Ecclesiastical History of Orderic Vitalis. Volume IV, Books VII and VIII, ed.
and transl. M. Chibnall (OMT), Oxford 1973, 310-337.

17) Holdsworth Chr., Orderic, Traditional Monk and the New Monasticism (Tradition
and Change. Essays in honour of Marjorie Chibnall, ed. by D. Greenway, Chr.
Holdsworth, J. Sayers, Cambridge 1985, 21-34), der mit Recht darauf hinweist, daf3
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auch nicht, verlief er mit einer Gruppe von Gleichgesinnten Molesme und
griindete auf einer Schenkung des Herzogssohnes Odo von Burgund, ndmlich
Citeaux, ein neues Kloster, weil sie beschlossen hatten, die Regel Benedikts
wie die Juden das Gesetz des Mose ganz wortlich zu beobachten. Das war vor
35 Jahren (Ordericus schreibt also um 1135); seitdem hat sich diese Art
Ménchtum ausgebreitet und zéhlt jetzt 65 Abteien. Sie leben in freiwilliger
Armut, aber es sind auch viele Heuchler unter ihnen. Frither haben die Mén-
che einen schwarzen Habit als Zeichen der Demut getragen. Die moderni tra-
gen WeiB, als wollten sie damit ihre grofere Heiligkeit aller Welt zeigen und
sich von den anderen Monche unterscheiden. Mit den Zisterziensern wettei-
fern andere Neuerer, wie die Kongregation von Tiron und die von Savigny.
Bernhard von Tiron hat sich von seinem Kloster St-Cyprien getrennt, weil er
es nicht Cluny unterstellen wollte. Der Normanne Vitalis, Kaplan des Grafen
von Mortain und Kanoniker, entschied sich zunachst fiir ein Einsiedlerleben
und griindete dann Kloster Savigny. Aber die Cluniazenser Brdauche iiber-
nahm er nicht, sondern machte sich moderne, nicht erprobte Statuten. Das ist
tiberhaupt ein allgemeines Kennzeichen des neuen Monchtum, ereifert sich
Ordericus: Sie ziehen neue Gewohnheiten den bewédhrten Brauchen der Vater
VOr.

5. Die Chronik von Petershausen

Der vierte Ordensiiberblick steht am Anfang der Chronik der Abtei Pe-
tershausen, die den neuzeitlichen lateinischen Titel Casus Monasterii Petris-
husensis tragt.!® Der Verfasser ist nicht bekannt. Der grofte Teil ist nach Wat-
tenbach-Holtzmann vielleicht vor 1134 niedergeschrieben worden.!” Insge-
samt endet die Chronik, iiber die es bisher kaum neuere Untersuchungen gibt,
mit dem Jahre 1156. Bevor der unbekannte Petershausener Monch mit seiner
Klostergeschichte beginnt, gibt er in einer Praefatio einen Uberblick iiber den
Ursprung des Monchtums und iiber die verschiedenen Arten der vita religiosa.
Zwar gab es schon in frithesten Zeiten Gottesverehrer, aber sie iibten ihren
weltlichen Beruf aus; keiner von ihnen schlof8 sich aus Liebe zu Gott ein. Das
taten erst die Apostel und Jiinger im Abendmahlssaal nach der Auferstehung
Jesu. Sie sind darum die ersten Monche. Sie hatten sich eingeschlossen propter
metum ludeorum. Der Verfasser deutet das allegorisch als Furcht vor dem An-
sturm der Stinden. Die Abschlieung ist von grofsem Nutzen wegen der Ge-

die Debatte zwischen Robert und dem Konvent von Molesme nur ein Stilmittel des
Schriftstellers ist.

18) Die Chronik des Klosters Petershausen. Neu hrsg. u. iibers. von O. Feger (Schwibi-
sche Chroniken der Stauferzeit 3), Sigmaringen 1978, 18-37.

19) Wattenbach W. — Holtzmann R., Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter.
Die Zeit der Sachsen und Salier. Erster Teil: Das Zeitalter des Ottonischen Staates,
hrsg. von F.-]. Schmale, Darmstadt 1978, 250.
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genwart des Herrn und wegen des einmiitigen Gebetes. Wo wird mehr gebe-
tet als in den Klostern? Hier schiebt der Autor die Bemerkung ein, daff auch
Frauen in die Monchskloster aufgenommen werden konnen, allerdings streng
von den Monchen getrennt. Das ist ein Hinweis auf die Praxis der Hirsauer,
die oft bei einem Ménchskloster auch ein Frauenkloster einrichteten. Das, was
uns heute belanglos erscheint, war es nicht im Mittelalter, etwa die Form und
Farbe des Monchshabites und der Tonsur. Durch die Tonsur werden die Mon-
che an die Dornenkrone Jesu erinnert: sie miissen sich selbst als lebendiges
Opfer Gott darbringen. Neben den Mdonchen gibt es die Kanoniker. Die Mén-
che sind entstanden aus dem Apostelleben nach der Auferstehung Jesu und
Pfingsten. Die Kanoniker ahmen dagegen die Apostel nach, die im Tempel
und in den Héausern lehrten, kommen also nach den Ménchen. Doch gibt es
auch noch andere Formen der vila religiosa: die barbati fratres sind vorgebildet
in den Jiingern, die in der Halle Salomons blieben. Wir sehen an dieser Dar-
stellung der Chronik, wie die Hirsauer, die als erste im altbenediktinischen
Ménchtum Laienbriider aufnahmen, sie von den Ménchen unterschieden und
ihnen einen anderen urkirchlichen Ursprung gaben. Der Verfasser vergifit
auch nicht die Land- und Dorfgeistlichen, denen er als Seelsorger die aus Jeru-
salem vertriebenen Jiinger vor Augen stellt. Es gibt ferner Einsiedler und In-
klusen. Der Verfasser ist bei beiden eher skeptisch: Wahre Einsiedler sollten
alleine leben und nicht soviele Besuche empfangen; die Inklusen sollten sich
nicht gleich als Meister des geistlichen Lebens betrachten. Beide Gruppen sind
wegen ihrer Ungebundenheit in Gefahr, was bei Monchen und Klerikern we-
gen der Disziplin durch die Oberen nicht gegeben ist. Unter die religiésen Be-
rufungen zahlt der Autor auch die Pilger auf und sogar die Bettler, die sich im
armen Lazarus wiedererkennen konnen. Alles was es scheinbar an Neuem
gibt, war also schon in der apostolischen Zeit vorhanden. Wo der eine katholi-
sche Glaube bewahrt wird, kann es darum mit Recht verschiedene Berufun-
gen und Gewohnheiten geben.

6. Zisterzienser und Geschichtsdenker: Otto von Freising

Mit dem Bericht des Bischofs Otto von Freising tiber das Ménchtum seiner
Zeit treten wir in eine véllig andere Welt ein, auch wenn seine Chronik zeit-
gleich mit der von Petershausen ist? Letztere ist schwabische Lokalge-
schichte, Ottos Werk ist theologisch-philosophische Geschichtsschreibung auf
Reichsniveau. Otto gehorte zur staufischen Familie, war also vom feinsten
Hochadel, hoher ging es nicht. Kaiser Konrad IIl. war sein Vetter, Kaiser
Friedrich Barbarossa sein Neffe. Als junger Mann studierte Otto mehrere Jahre
in Paris, was ihn fiir sein ganzes Leben gepragt hat. Auf der Riickreise nach
Osterreich nach Abschluff des Studiums im Jahre 1132 trat er mit 15 Studien-

20) Zu Otto v. Freising: Goetz H.-W., Das Geschichtsbild Ottos von Freising (BAKG
19), Kéln-Wien 1984; Schnith K., ,Otto v. Freising” (LMA VI, 1993, 1581-83).
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freunden in die erst 1115 gegriindete Zisterzienserabtei Morimond ein, eine
der vier Protoabteien des Ordens. Anfang 1138 wurde er zum Abt dieses Klo-
sters gewdhlt, doch nahm er kurz darauf das Angebot seines Vetters Kon-
rads I1I. an, Bischof von Freising zu werden. Er war damals kaum 25 Jahre alt.
Sein Bischofsregiment zeigt aber nichts von jugendlicher Unsicherheit. Er
hatte von Anfang an klare Vorstellungen von dem, was der Didzese niitzt. Ein
wichtiger Punkt war dabei die Férderung der Augustinerchorherren (nicht
der Zisterzienser!), die dem Klerus ein Beispiel sein sollten. Von der Kreuz-
zugspredigt des hl. Bernhard war er begeistert und nahm selbst am 2. Kreuz-
zug teil, in der Vorstellung, im Heiligen Land sein Leben beschliefSen zu kon-
nen, was ihm aber nicht vergonnt war. In die Wahl seines Neffen Friedrich
Barbarossa zum neuen Kaiser 1152 setzte er die grofsten Hoffnungen. Beim er-
sten Italienzug des Kaisers war Otto dabei und erlebte die Kaiserkronung
durch Papst Hadrian IV. Otto starb unerwartet am 22. September 1158, als er
auf dem Weg zum Generalkapitel seines Ordens in Citeaux war.

Das Hauptwerk Ottos ist die Chronica (Historia) de duabus civitatibus, die er
Anfang 1143 begonnen und im Jahre 1146 abgeschlossen hat. Ottos Intention
ist schon im Titel ausgesprochen, ebenso in jenem, den er der zweiten Redak-
tion gegeben hat: Liber de mutatione rerum. Die ganze Geschichte ist fiir Otto
ein eschatologisches Ereignis, namlich die Ausbreitung der civitas Dei, die an-
naherungsweise im Imperium christianum verwirklicht ist, ihre Vollendung
aber erst am Ende der Geschichte findet. Das Imperium christianum ist nicht die
civitas Dei, es ist eine civitas permixta, in der das Bose immer mehr an Raum ge-
winnt. Nur das Monchtum ist ein Trost in der instabilen Welt und Vorge-
schmack der Ewigkeit. So schildert Otto am Schlufi des siebten Buches das
Moénchtum seiner Zeit, denn durch die Heiligkeit der Monche allein hat diese
Welt derzeit noch Bestand.?! Es gibt verschiedene Arten von Ordensleuten,
von denen einige in Stadten und Dérfern ihre Kloster haben, andere dagegen
in der Einsamkeit. Nicht einmal in die Kirche lassen die letzteren Frauen hin-
ein, eine Anspielung auf den Brauch der Zisterzienser, die Klosterkirche in
den Klausurbereich zu verlegen. Die Zahl dieser Monche sei in der letzten Zeit
ungeheuer gewachsen. Obwohl durch Arbeit ermattet, durch Nachtwachen
erschopft, durch Fasten abgezehrt, bringen sie fast die ganze Nacht singend
zu wie Grillen, die am besten zirpen, wenn sie hungrig sind. AufSer diesen ge-
be es noch Gemeinschaften von Einsiedlern, die in einzelnen Zellen wie in ei-
nem Grab leben und nur sonntags zum Gottesdienst zusammenkommen.
Damit sind zweifellos die Kartduser gemeint. Andere Einsiedler leben ganz
alleine oder in Erdlochern unter ungeheuren Strapazen. Sie alle sind aber
,giitige und wirksame Fiirsprecher fiir uns in unserer Siindhaftigkeit. Darum
mogen sie den Schluf dieses siebten Buches bilden und uns durch ihre Gebete
befihigen, zu schildern, was nun folgt: Welches Ende der Gottesstaat zu er-
warten hat und welches Verderben dem verworfenen Weltstaat bevorsteht.”

21) Ottonis episcopi Frisingensis Chronica sive Historia de duabus civitatibus, ed.
A. Hofmeister (MGH SsrG 45, Hannover-Leipzig 1912, 369-374).
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7. Die Geschichtstheologie des Anselm von Havelberg

In seiner geschichtstheologischen Sicht ist Anselm von Havelberg mit Otto
von Freising zu vergleichen.? Auch Anselm war ein Reichsbischof, wenn auch
von einem unbedeutenden ostdeutschen Bistum. Otto war Zisterzienser, An-
selm Pramonstratenser. Mehr noch als Otto stand er im Dienst der Kaiser. Als
Leiter einer Gesandtschaft Lothars III. hielt er sich 1135/36 in Konstantinopel
auf, wo er die griechische Kirche kennenlernte und sich die Wiedervereini-
gung der Ost- und Westkirche zu seinem bleibenden Anliegen machte. Er
starb 1158 als Erzbischof von Ravenna.

Anselm hat den langsten und durchdachtesten Traktat tiber das Ordensle-
ben im 12. Jahrhundert verfa3t.® Er ist Teil seines Hauptwerkes Antikeimenon
(gewohnlich , Dialoge” genannt), genauer des ersten Teils De una fortna creden-
di. Das Antikeimenon besteht aus drei Buchern, die er nach Aussage des Pro-
logs im Auftrag Papst Eugens III. als freie Niederschrift seiner theologischen
Diskussionen in Konstantinopel abgefafit hat. Das erste Buch hat keinen Be-
zug zu kontroverstheologischen Themen, sondern will die Einheit des Glau-
bens und die Vielfalt der Formen von Abel bis zum letzten Erwahlten aufzei-
gen und begriinden.* In diesem Zusammenhang spricht Anselm auch tiber
das Ordensleben. Anselm geht von dem Einwand aus, dafi der standige
Wechsel in der Kirche gegen ihre Glaubwiirdigkeit spreche; die vielen Neue-
rungen seien von Ubel. Konservative Kritiker beanstandeten, da im Ordens-
leben willkiirliche Anderungen, die sich weder mit Monchtum nach der Regel
Benedikts noch mit dem Kanonikertum nach der Augustinusregel vereinbaren
liefen.?®> Anselm will mit seinem Traktat nachweisen, dafs dieser Wandel und
die Vielfalt kirchlichen Lebens im Gegenteil Zeichen der Entfaltung der Of-

22) Berges W., Anselm von Havelberg in der Geistesgeschichte des 12. Jahrhunderts
(JGMOD, 5, 1956, 39-57).

23) Schreiber G., Studien tiber Anselm von Havelberg zur Geistesgeschichte des
Hochmittelalters (AnPraem 18, 1942, 5-90). Fina K., Anselm von Havelberg. Unter-
suchungen zur Kirchen- und Geistesgeschichte des 12. Jahrhunderts (AnPraem 32,
1956, 69-101. 193-227; 33, 1957, 5-39. 268-301; 34, 1958, 13—41). G. Severino, La
discussione degli ,Ordines” di Anselmo di Havelberg (BISI 78, 1967, 75-122). Neu-
erdings die Monographie von Lees J. T., Anselm of Havelberg. Deeds into Words in
the Twelfth Century (SHCT 79), Leiden-New York-Koln 1998, bes. 208-216.

24) De una forma credendi nach dem Migne-Text lateinisch-franzésisch: Anselme de Ha-
velberg, Dialogues, livre I ,Renouveau dans l’Eglise", ed. G. Salet (SC 118), Paris
1966. Ich zitiere nach PL 188, 1141-1160.

25) Ecce videmus in Ecclesia Dei, ut aiunt, quosdam emergere, qui pro libitu suo insolito habi-
tu induuntur, novum vivendi ordinem sibi eligunt, et sive sub monasticae professionis ti-
tulo, sive sub canonicae disciplinae voto, quidquid volunt, sibi assumunt, novum psallendi
sibi adinveniunt, novum abstinentiae modum, et metas cibariorum statuunt, et nec mo-
nachos qui sub Regula beati Benedicti militant, nec canonicos qui sub Regula beati Augu-
stini apostolicam vitam gerunt, imitantur: sed omnia, sicut dictum est, pro libitu suo nova
facientes, ipsi sibi sunt lex, ipsi sibi sunt auctoritas, et quos possunt, in suam societaten
sub praetextu novae religionis colligunt. PL 188, 1142C-1143A.
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fenbarung und Wirken des HI. Geistes seien. Die Kirche durchlebe von ihrem
Anfang her - den sieben Siegeln der Apokalypse entsprechend — sieben stafus.
Im vierten Zustand ist sie der Gefahr von falschen Brudern ausgesetzt. An
diesen Heuchlern, die Frommigkeit zur Schau stellen ohne sie aber zu besit-
zen, leidet die Kirche. In dieser vierten Phase erscheinen aber auch wiri religio-
si, amatores veritatis, instauratores religionis. Es sind die grofsen Ordensgriinder
und ihre echten Schiiler: Augustinus begriindet mit seiner Regel die ,heilige
Gesellschaft des gemeinsamen Lebens”, dem sich Saint-Ruf in Burgund zur
Zeit von Papst Urban II. verschrieben hat, ebenfalls Norbert von Xanten,
durch den das Ordensleben erneuert und vermehrt worden ist. Im Monchtum
dagegen ist Benedikt zu nennen, in neueren Zeiten Romuald von Camaldoli
und Vallombrosa, die Zisterzienser und die Templer. Aber auch in der Ostkir-
che, bei Griechen, Syrern und Armeniern, gibt es ein verschiedenartiges
Monchtum. Anselm erzdhlt, da8 er in Konstantinopel das Kloster des Panto-
krator kennenlernte, wo 700 Monche nach der Regel des hl. Antonius leben,
und das Philanthroposkloster nach der Pachomiusregel mit 500 Insassen; noch
andere befolgten die Basiliusregel.* Die neuen Formen des Ordenslebens sei-
en ein Segen fiir die Kirche. Der HI. Geist wecke durch sie die erschlafften
Seelen auf und erneuere durch sie die Jugend der Kirche. Sie wachsen alle zu-
sammen auf dem einen Acker der Kirche bis zum Ende des vierten Zustandes
im Gericht Gottes. Im Laufe der Heilsgeschichte miissen wegen des stetigen
Wandels der Zeiten auch die Formen geistlicher Gnaden sich verdndern.
Wenn nur der Glaube unangetastet und einer bleibt, ist die Verschiedenheit
der Lebensformen kein Argernis sondern ein Gewinn.?’

Anselm von Havelsberg ist ein Fortschrittsoptimist, der die historische
Entwicklung positiver und gelassener bewertete als konservative Zeitgenos-
sen.”® Er konnte jedoch auch ein harter Polemiker werden, wenn sein eigener
Stand, jener der Regularkanoniker, angegriffen wurde. Dafiir bietet seine lan-
ge Epistola apologetica, die er an den Benediktinerabt Ekbert von Huysburg ge-
richtet hat, ein deutliches Beispiel* Der Propst Peter von Hamersleben, ein
Regularkanoniker, war Benediktiner geworden, mufdte aber auf Betreiben der
Kanoniker zu seiner fritheren Profefs zuriickkehren. Abt Ekbert hatte dies in
Briefen kritisiert, in denen er die Monchsberufung tiber die Kanonikerberu-
fung stellte.”® Anselm widerspricht ihm in seinem Brieftraktat, in dem er sogar
behauptet, die Kirche kénne ohne die Monche existieren, aber nicht ohne die
Kleriker. Das Klerikertum stehe faktisch und theoretisch tiber dem Monch-
tum.

26) De una forma credendi c. 10: PL 188, 1154D-1156D.

27) Ebd.c.13: PL 188, 1160A-C.

28) Topfer B./Engel E., Vom staufischen Imperium zum Hausmachtkonigtum, Wei-
mar 1976, 46f.

29) PL 188, 1119-1140.

30) Die Reinhardsbrunner Briefsammlung, Nr. 9: hg. von F. Peeck, MGH Epp sel. V,
Weimar 1952, 8-9.
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8. Der normannische Benediktiner Robert von Torigni

Mit Robert von Torigni kehren wir wieder in die Normandie zuriick.? Sein
Geburtsdatum ist unbekannt. 1128 trat er in die Abtei Le Bec ein, wo er etwa
20 Jahre spiter zum Prior aufstieg. 1154 wurde er zum Abt von Mont-Saint-
Michel gewahlt, ein Amt, das er bis zu seinem Tod am 23. oder 24. Juni 1186
innehatte. Bereits in Le Bec war Robert ein eifriger Leser und Sammler tam di-
vinorum quam saecularivum librorum. 1139 begann er mit seiner eigenen schrift-
stellerischen Tatigkeit. Sein bedeutendstes, auch erfolgreichstes Werk war eine
Weltchronik, die bis zum Jahre 1112 die Chronik des Sigebert von Gembloux
abschreibt, danach selbstandig wird. Er hat sie bis zu seinem Tode fortgesetzt.
Zu seinen kleineren Werken gehort der Traktat De immutatione ordinis mo-
nachorum, eine kurze Ubersicht {iber die neuen Orden, offensichtlich unter Be-
nutzung des dhnlichen Berichtes des Ordericus Vitalis.* Unvermittelt geht
dieser Uberblick in eine Aufzdhlung von Klostern iiber, soweit sie von Nor-
mannen gegriindet oder gefordert wurden. Robert hat diesen Traktat, den er
1154 abfafite, als Anhang zu seiner Chronik betrachtet.

Robert mochte in seiner Abhandlung zeigen, wie und von wem der alte
Monchsbrauch verdndert wurde. Er beginnt mit Molesme und schildert die
Entstehung von Citeaux in engem Anschlufs an Ordericus, bringt jedoch auch
eigene Nachrichten. Fast zur selben Zeit wie der Zisterzienserorden sei der
Orden der Kartduser entstanden; nicht mehr als 13 Eremiten lebten jeweils
unter der Leitung eines Priors und kdmen nur an Feiertagen zum gemeinsa-
men Gottesdienst und Tisch zusammen. Robert vermerkt, dafd die Kartduser
in ihrem Offizium den Vorschriften des hl. Benedikt folgen. Etwas spéter als
die Zisterzienser (in Wirklichkeit 1093) habe der Vallombrosaner Andreas das
Kloster Chezal-Benoit im Berry gegriindet. Es habe damals drei Manner mit
vergleichbaren Idealen gegeben: Bernhard von Tiron, Robert von Arbrissel
und Vitalis von Savigny. Von Bernhard weif} er, dafl er, der als Benedikti-
nerabt sein Kloster nicht Cluny ausliefern wollte, deshalb in dem Waldgebiet
von Tiron ein neues Kloster zu Ehren des Erlosers errichtete, in das er alle An-
kommlinge aufnahm und sie dort ihre erlernten Handwerke ausiiben lief8.
Von Robert von Arbrissel erwiahnt er die Griindung von Fontevrault, das er
allerdings als reines Frauenkloster nach strenger Regel darstellt. Ausfiihrlicher

31) Chibnall M., Orderic Vitalis and Robert of Torigni (Millénaire monastique du Mont
Saint-Michel, t.II, ed. R. Foreville, Paris 1967, 133-139). Foreville R., Robert de To-
rigni et ,,Clio” (ebd. 141-153). Gransden A., Historical Writing in England c. 550 to
c. 1307, London 1974, 251-263. Van Houts E. M.C., The Gesta Normannorum Ducum
of William of Jumiéges, Orderic Vitalis, and Robert of Torigni, vol. I (OMT), Oxford
1992, LXXVII-LXXVIIL Schnith K., ,Robert v. Torigny” (LMA VII, 1995, 912-913).
Werkverzeichnis: Sharpe R., A Handlist of the Latin Writers of Great Britain and
Ireland before 1540, (Publications of the Journal of Medieval Latin 1), Brepols 1997,
574f.

32) Delisle L. (Ed.), Chronique de Robert de Torigni, abbé du Mont-Saint-Michel, II,
Rouen 1873, 181-206.
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ist seine Schilderung des Eremiten Vitalis, optimus seminiverbius, der im
Grenzgebiet von Bretagne und Normandie in Dorf Savigny ein Kloster er-
richtete mit ,neuen Statuten, die in etwa denen der Zisterzienser dhnlich
sind”. Robert zdhlt die Oberen auf, die nach Vitalis Savigny leiteten, bis zu
Abt Serlo. Er sorgte dafiir, daf alle Kléster, die mittlerweile zur Kongregation
von Savigny gehorten, in den Zisterzienserorden aufgenommen wurden
(1147).3 Den letzten Teil seiner Ubersicht widmet Robert den Kanonikerge-
meinschaften. Er erwdhnt die Griindung von St. Viktor bei Paris durch Wil-
helm von Chaumpeaux, das urspriinglich als Einsiedlerzelle gedacht war. Als
er Bischof von Chélons-sur-Marne wurde, iibernahm Abt Gilduin die Leitung
der Gemeinschaft, die er zu einem regelgetreuen Kanonikerstift umformte.
Unter den zahlreichen Klerikern, die dort eintraten, nennt Robert einen Hugo
Lothariensis, der viele Biicher schrieb, die wegen ihrer Bekanntheit nicht auf-
gezdhlt werden miissen, wie der Autor vermerkt. Gemeint ist natiirlich der
beriihmte Theologe Hugo von St. Viktor (+1141). Von diesen gelehrten Kano-
nikern setzt Robert andere novi canonici regulares ab, die sich in Arrouaise
(Truncus Berengarii) und in Prémontré zusammengefunden haben, , von ihrer
Héande Arbeit leben und Wollkleidung, und zwar bauerliche und billige, tra-
gen”. Robert gibt zum Schluf8 zu, daf alte franzosische Abteien, die wegen ih-
res Reichtums die Ziigel zu sehr schiefien lieffen, von den neuen Orden, vor
allem den Zisterziensern und Kartdusern, beschimt worden sind. Freiwillig
oder gezwungen von Kénigen und Papsten mufiten sie bei Monchen von sehr
geordneten Klostern, wie Cluny, Marmoutiers, Bec, in die Lehre gehen. Aus
Klostern wie den genannten werden auch haufig Abte fiir andere, weniger
disziplinierte Kloster genommen, um sie zu bessern.

9. Johannes von Salisbury, der Moralist

Der gelehrte Johannes von Salisbury lehrt uns eine ganz neue Sicht des
zeitgendssischen Ordenslebens.® Die bisherigen Autoren waren selbst Or-
densleute, Monche oder Kanoniker. Sie kannten also das Ordensleben von in-
nen. Johannes von Salisbury (c. 1115/20 bis 1180) war Weltkleriker, Verwal-
tungsmann, Hofling, der zuletzt als Bischof von Chartres starb. Seine meistbe-
achtete Schrift, Policraticus, hat er seinem hohen Gonner Thomas Becket ge-
widmet. Als Berater Theobalds, des Erzbischofs von Canterbury, und des
Kanzlers Becket hatte Johannes am Londoner Hofleben teilgenommen. 1156
bis 1159 fiel er in konigliche Ungnade. Im Vorwort zu seinem Buch driickt er
seine Reue iiber die verlorenen Jahre am Hof aus, die er mit Nichtigkeiten

33) Zur Darstellung des neuen Moénchtums bei Robert v. Torigni vgl. jetzt Beck B.,
Saint Bernard de Tiron, I'ermite, le moine et le monde, Cormelles-le-Royal 1998,
125-128.

34) Goetz H.-W., ,Johannes v. Salisbury” (LMA V, 1991, 599-601). Bathen N., ,Johan-
nes v. Salisbury” (LThK® V, 1996, 964-965).
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(nugae) vergeudet habe. Im Studium der menschlichen Natur in all ihren Er-
scheinungsformen will er nun Trost suchen. Im siebten Buch seines Werkes —
einer Art Fiirstenspiegel — kommt Johannes von Salisbury auch auf die
Heuchler zu sprechen. Dazu liefern ihm die religitsen Orden reiches An-
schauungsmaterial.®

Johannes will nicht verallgemeinern. Es gibt in allen Orden Gute und Bése,
Heilige und Heuchler. Doch pures Lob erhalten nur zwei Orden: die Kartau-
ser und die Grammontenser. Beide sind frei von Gewinnstreben und brauchen
fiir sich nur das Notwendigste. Die Kartauser sind bekannt als Sieger tiber die
Habsucht. Die Grammontenser, die ein dufierst strenges Leben fithren, sorgen
sich nicht um ihren Unterhalt, sondern iiberlassen das der Giite Gottes. Bei
den anderen Orden, die er erwihnt, Cluniazenser, Zisterzienser, Kanoniker,
Tempelherren und Johanniter, ist sich Johannes nicht so sicher tiber ihre Moti-
ve. Seine Kritik ist manchmal so scharf, daff er es vorzieht, den Orden nicht zu
nennen, den er angreift. In vielen Fallen ist es aber nicht schwer, zu erraten,
wen er meint. Eine Hauptheuchelei sieht er in dem Anspruch der Orden, kei-
nen Zehnten bezahlen zu miissen.*® Dabei berufen sie sich auf papstliche Pri-
vilegien, die ihnen dies gewihrten, als sie noch klein und arm waren. Doch
jetzt sind sie grofd und reich, wie die Templer. Nicht nur, daR sie keine Zehn-
ten zahlen wollen: sie beanspruchen sogar kirchliche Abgaben und entziehen
sie den Didzesen. Ja, unter dem Vorwand der Armut, locken sie den Leuten
das Geld aus der Tasche und héufen selbst Reichtiimer an. Zum Beispiel die
Johanniter. Heuchelei ist es auch, wenn sie sich darauf berufen, keiner bi-
schoflichen Jurisdiktion zu unterstehen und somit das bischofliche Interdikt
unterlaufen. Sie sind duflerst milde mit hartnackigen Siindern, erbitten aber
dafiir ein Almosen. Mit ihren geistlichen Gewéndern und langen Gebeten
schinden sie Eindruck, wohingegen es doch einzig auf die Beobachtung der
Gebote Gottes ankommt.

10. Walter Map, ein Satiriker

Eine Generation spiter greift ein anderer Englander, Walter Map, die Or-
denskritik seines Landsmannes Johannes von Salisbury auf.® Walter Map
wurde etwa 1130/35 in Herefordshire im Grenzgebiet zwischen England und
Wales als Sohn einer ritterbiirtigen Familie geboren. Wie viele damals zog es
ihn an die Universitat Paris, um Theologie zu studieren. Sein Aufenthalt in
Paris fallt in die Jahre 1154 bis etwa 1161. Kénig Heinrich II. von England, der

35) Ioannis Saresberiensis Episcopi Carnotensis Policratici sive De nugis curialium et
vestigiis philosophorum libri VIII, ed. C. C.1. Webb, II, Oxford 1909, 190-210 (VII,
21-23).

36) Vgl. dazu Constable G., Monastic Tithes from their Origins to the Twelfth Century,
Cambridge 1964, 286-291.

37) Stein E., ,Walter Map” (LMA VIII, 1997, 1997-1998).
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sich seit 1159 auf dem Festland aufhielt, zog ihn an seinen Hof. Im Dienst
Heinrichs II. hat Map einen Grofiteil seines Lebens zugebracht. Wir wissen
von ihm, daB er Kleriker war und mehrere Pfriinden besa8. Zuletzt war er Ar-
chidiakon von Oxford. Als koniglicher Gesandter nahm er am 3. Laterankon-
zil 1179 teil, wo er der Kommission vorstand, die das Anliegen der Waldenser
untersuchen sollte. Nach dem Tode Heinrichs II. im Jahre 1189 verlief3 er den
Hof und verlebte den Rest seiner Jahre wahrscheinlich in seiner Pfarrei West-
bury-on-Severn. Sein Todesjahr ist 1209 oder 1210.

Walter Map war ein hochgebildeter, geistvoller Kleriker, der nie um ein
treffendes Wort verlegen war. Sein Witz konnte allerdings auch in bittere Sati-
re umschlagen, wie gerade die Kapitel iiber die Orden in seinem Buch De ni-
¢is curialium (,Hofgeschwitz”) zeigt. Er hat dieses sein Hauptwerk im we-
sentlichen 1181-1182 niedergeschrieben.?® Inhaltlich konnte man es mit dem
Feuilleton einer Zeitung vergleichen. Es ist eine Mischung von Anekdoten,
unterhaltsamen Erzihlungen, politischen und kirchenpolitischen Essays, die
schwer auf einen Nenner zu bringen sind. Der letzte Herausgeber, Christo-
pher N. L. Brooke, hat es , the commonplace-book of a great after-dinner spe-
aker” genannt und hinzugeftigt: ,If one is entireley sober when one reads it, it
is easily misunderstood”.* Vielleicht ist das Urteil doch zu negativ. Der in Ita-
lien lehrende koreanische Mediavist I Deug-Su hat vor ein paar Jahren an den
Aussagen Maps zu den neuen Orden nachzuweisen versucht, dafi hinter sei-
ner oft frivolen Ironie christliche Ideale sichtbar werden, die fiir Map zu Ur-
teilskriterien werden: die perfecta caritas und die paupertas.*’

Es ist schon frither aufgefallen, daf8 Walter Map bei seinen Ordensbe-
schreibungen tiber einen Orden ganze Kiibel von Unrat ausschiittet: {iber die
Zisterzienser und den hl. Bernhard von Clairvaux.*! Man hat das damit zu er-
kldren versucht, dafl es zwischen ihm als Pfarrer von Westbury und der be-
nachbarten Abtei Flaxley zu Besitzstreitigkeiten kam. Man darf auch daran
denken, daff Walter Map die antizisterziensische Politik Heinrichs II. teilte,
seitdem die Zisterzienser die Sache Thomas Beckets begiinstigten und die
Abtei Pontigny dem geflohenen Erzbischof Exil bot. Map stellte den Orden
auf eine Stufe mit den ihm gleicherweise verhafiten Juden. Als er einst, so be-
richtet sein Freund Giraldus Cambrensis, gelegentlich der Ubernahme eines
Richteramtes dem Konig versprechen mufite, gegen alle Gerechtigkeit zu
iiben, erklarte er: ,Gegen alle, mit Ausnahme der Juden und der Zisterzien-
ser”. Der Konig habe das lachend zur Kenntnis genommen.* Das, was Map

38) Walter Map De nugis curialium: Courtiers” Trifles. Ed. and transl. by M.R. James. Re-
vised by C.N.L. Brooke and R.A.B. Mynors (OMT), Oxford 1994.

39) a.a.O.XLV.

40) I Deug-Su, I nuovi movimenti religiosi nel ,De nugis curialium” di Walter Map
(StMed, 111 serie, 33, 1992, 537-570).

41) GrieRer B., Walther Map und die Cistercienser (CistC 36, 1924, 137-141. 164-167).

42) Giraldus Cambrensis, Speculum Ecclesiae: ed. ].S. Brewer, RBMAS 21/4, London
1873, 219.
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den Zisterziensern vor allem zum Vorwurf macht, ist ihre angebliche Hab-
sucht. Der Mammon sei ihr Gott. Daneben hat er aber auch noch vieles andere
an ihnen auszusetzen, was sich auf den gemeinsamen Nenner , Pharisdertum”
bringen lift. ,Mit dem Phariséer sprechen sie: Wir sind nicht wie die anderen
Menschen; aber sie sagen nicht: Wir geben den Zehnten von allem, was wir
besitzen.“4® Von Bernhard von Clairvaux erzahlte er Geschichten, wonach die-
ser sich als Wundertiter versucht habe, aber klaglich gescheitert sei.

Die Zisterzienser sind jedoch nicht der einzige Orden, den Map behandelt.
Abschnitte tiber die Kartduser, Grammontenser, Templer, Johanniter (Hospita-
larii) gehen der Zisterzienserschelte voraus. Spater kommt er noch einmal auf
die Grammontenser und Kartduser zu sprechen, die erstaunlich gut bei ihm
wegkommen, wahrscheinlich, weil Kénig Heinrich II. viel von ihnen hielt. Ein
kleines Kapitel hat Map sogar dem einzigen rein englischen der neuen Orden
gewidmet, den Gilbertinern.* Sie waren ein Orden mit Doppelklostern, wobei
die Nonnen und die dienenden Laienbriider und Laienschwestern die Bene-
diktregel befolgten, die sie seelsorgerlich betreuenden Kanoniker die Augu-
stinerregel.*® Der Griinder, Gilbert von Sempringham, lebte noch, als Map sein
Kapitel schrieb. Gilbert starb, iiber hundert Jahre alt, 1189. Erstaunlicherweise
schreibt Map nur Gutes tiber die Gilbertiner, obwohl es doch schon einige
schlimme Skandale unter ihnen gab.

11. Interpretatorische Grundfragen

Fragen wir uns nach diesem Uberblick iiber die neun wichtigsten Ordens-
beschreibungen aus dem 12. Jahrhundert zunachst: Wo sind diese Traktate
entstanden? Erstaunlicherweise nur in zwei Grofiraumen: dem Reich und im
anglonormannischen bzw. ab 1154 angevinischen Konigreich. Aus dem Reich
stammen der Libellus des diversis ordinibus an, der vielleicht nach Liittich loka-
lisiert werden kann, die Chronik von Petershausen, die Chronik Ottos von
Freising und das erste Buch des Antikeimenon des Anselm von Havelberg. Die
Auseinandersetzung mit den verschiedenen Orden bricht im Reich um die
Mitte des 12. Jahrhunderts ab. Nicht so im anglofranzésischen Raum. Englan-
der und Normannen sind gleichermafen beteiligt. Die Kapitel bei Walter Map
zeigen, dafl in England und im englisch beherrschten Westfrankreich am Ende
des 12. Jahrhunderts z.T. heftige Irritationen tiber das Verhalten der Monchs-
orden, gerade auch der neuen, herrschten. Bemerkenswerterweise fehlt eine
entsprechende Dokumentation fir Italien. Das kann kein Zufall der Uberliefe-
rung sein. Italien war das am hochsten entwickelte Land Europas. In Italien
war man der Entwicklung schon immer etwas voraus. So wie die neuen Or-

43) Walter Map, De nugis curialium, dist. I, ¢.25: a.a. O. 88/89.

44) De nugis curialium, dist. I, c. 16-28: a.a. O. 50-117.

45) Golding B., Gilbert of Sempringham and the Gilbertine Order, c. 1130-1300, Oxford
1995, 168f.
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den zuerst im 10. und 11. Jahrhundert in Italien, in der Toscana, auftauchten,
so bahnte sich im 12. Jahrhundert, diesmal in Norditalien, wiederum etwas
Neues an: Kirchenkritische Bewegungen wie die Waldenser und Katharer
breiteten sich aus, aber auch ganz neue Formen von kommunitdirem Leben,
wie die Humiliaten.

Fragen wir uns zweitens, von wem die Ordensbeschreibungen stammen
und warum sie verfallt wurden. Bis auf die zwei letzten, im Policraticus des
Johannes von Salisbury und in De nugis curialium des Walter Map, sind alle
von Ordensleuten geschrieben worden. Vier von Benediktinern (Wilhelm von
Malmesbury, Ordericus Vitalis, der Chronist von Petershausen, Robert von
Torigni), zwei von Regularkanonikern (der Libellus und Anselm von Havel-
berg), ein Text hat einen Zisterzienser zum Verfasser (Otto von Freising). Der
Libellus und das erste Buch des Antikeimenon Anselms sind systematische
Traktate, der erste religionssoziologisch, der zweite geschichtstheologisch in
der Weise des , deutschen Symbolismus”; auch Otto von Freising denkt mehr
in den Kategorien der Heilsgeschichte als in denen der Chronistik oder gar
Biographik. Diese drei Autoren versuchen, das neuartige Phanomen der vie-
len Orden theologisch zu verstehen. Die anderen Schreiber sind Historiker
oder wenigstens Chronisten. Fiir sie sind die neuen Orden eine zu vermer-
kende geschichtliche Tatsache, {iber die man nicht unbedingt diskutieren
muf; sie sind aber auch eine Herausforderung an die alten Kloster. Die Kriti-
ken und Satiren der beiden englischen Weltkleriker Johannes von Salisbuy
und Walter Map verraten dagegen, wie schnell sich das Anfangscharisma der
neuen Orden unter dem Ansturm der Realitat verfliichtigt hat.

Wenn wir uns drittens fragen, welche neuen Gemeinschaften in den ver-
schiedenen Zeugnissen genannt werden, so stellen wir fest, dafs es eigentlich
fast stets nur dieselben Gruppen sind. Das erkldrt sich daraus, dafs die meisten
Verfasser einen begrenzten Kenntnisstand hatten und sich vor allem auf die
Gemeinschaften beschrinkten, die in Westfrankreich entstanden waren oder
sich dorthin verbreitet hatten: das waren die Griindungen der Eremiten und
Wanderprediger Robert von Arbrissel, Bernhard von Tiron und Vitalis von
Savigny, die sich in den Waldern von Maine trafen, bevor sie ihre Kloster er-
richteten. Auch die Grammontenser gehoren dazu, ferner die Kartdauser. Am
bekanntesten und verbreitetsten waren jedoch die Zisterzienser, die in allen
genannten Zeugnissen die Hauptaufmerksamkeit auf sich ziehen. Die Erwah-
nungen von Klostern der Regularkanoniker sind fliichtiger: Die gelehrten Ka-
noniker von St. Viktor bei Paris werden ziemlich ausfiihrlich von Robert von
Torigni gewiirdigt; genannt werden ferner die nach dem pseudoaugustini-
schen Ordo Monasterii lebenden kontemplativen Kanoniker von Saint-Ruf, Ar-
rouaise und Prémontré. Eine erste Nennung eines Ritterordens, namlich der
Templer, finden wir bei Anselm von Havelberg. Doch erst Johannes von Sa-
lisbury und Walter Map beschéftigen sich eingehender und durchweg ableh-
nend mit ihnen. Kritik ziehen vor allem die Templer und die Johanniter auf
sich, wegen ihrer Raffgier. Ordensgemeinschaften, die nur einmal auftauchen,
sind die Kamaldulenser und die Vallombrosaner bei Anselm von Havelberg,
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sowie die Gilbertiner bei Walter Map. Aus dem Befund muff man schlieflen,
daB fiir die Allgemeinheit im deutschen und anglonormannischen Reich
_neues Monchtum” vor allem in den Zisterziensern, dem Orden von Fonte-
vrault, den Grammontensern und Kartdausern verkorpert wurde, wobei ei-
gentlich nur die Zisterzienser iiberall bekannt waren.

Wenn wir viertens fragen, welche Griinde unsere Gewéhrsmdnner fir die
Entstehung der neuen Gemeinschaften angeben, so erhalten wir in den selten-
sten Fallen eine Antwort. Am ehesten noch bei der Entstehungsgeschichte von
Citeaux. Nach dem einmiitigen Zeugnis Wilhelms von Malmesbury, des Or-
dericus Vitalis und Roberts von Torigni sind die Viter von Citeaux von Mo-
lesme weggegangen, um die Regel Benedikts ohne Kompromisse beobachten
zu kénnen, frei von den Verkrustungen durch spatere monastische Consuetu-
dines wie etwa denen von Cluny. Diese Sicht entspricht ohne Zweifel dem
Selbstverstindnis der Zisterzienser. Aber auch da, wo unsere Autoren nichts
iiber die Motive sagen, darf angenommen werden, daf sie nur an geistliche
Impulse dachten.

12. Die Briiche im Ordenswesen des 12. Jahrhunderts

Beim Lesen der Aussagen so unterschiedlicher Zeitzeugen diirfen wir uns
jedoch nicht mit einer flachen religionsphianomenologischen Betrachtung be-
gniigen, wie sie gerade vorgefithrt wurde. Fragen miissen wir uns namlich
auch: Was wird von ihnen stillschweigend vorausgesetzt, weil es zu ihrer Zeit
bekannt war und keiner weiteren Erlduterung bedurfte? Ferner: Was haben
sie in ihrer Darstellung iibergangen, weil sie es entweder nicht besser wufiten
oder nicht berichten wollten? Wenn wir die Ordensbeschreibungen unter die-
ser Beleuchtung lesen, entpuppen sie sich als Quellen fiir die sozialokonomi-
schen Wandlungen in der Feudalgesellschaft des 12. Jahrhunderts. Dieser
Wandel ist aufer in Norditalien vor allem im Nordwesten Frankreichs er-
kennbar, also aus jener Gegend, aus der uns die meisten Berichte erhalten
sind. Die religidsen Bewegungen sind zwar nicht blofSer Uberbau oder unver-
meidliche mittelalterliche Ausdrucksform sozialer Entwicklungen. Dieses
Umfeld aber aufier Acht lassen zu wollen, wiirde das neue wie das alte
Ménchtum in eine irreale, rein spirituelle Sphére versetzen mit der grofien Ge-
fahr, es von der gesellschaftlichen Entwicklung abzukoppeln und zu idealisie-
ren. Ich kann hier nur einige Stichworte nennen, die die Problematik verdeut-
lichen, die dem Leser dieser Ordenstraktate bewufit sein sollte. Ein erstes
Stichwort lautet ,,Kritik an der Feudalbindung der alten Kloster”. Die frithmit-
telalterlichen Benediktinerabteien waren voll in die Feudalgesellschaft inte-
griert. Auch ohne Adelsprivileg als Eintrittsschranke gehérten viele Monche
der altbenediktinischen Kloster zum Adel und iibernahmen dessen geistige
Vorstellungen und materiellen Anspriiche. Der Adel unterstiitzte durch reiche
Landschenkungen die Kloster, erwartete dafiir aber auch einen ausgedehnten
Gebetsdienst fiir die Wohltiter und die Moglichkeit eines Begrébnisplatzes im
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Klosterbereich. Eine freie Abtswahl war in den wenigsten Fillen gewahrlei-
stet; aber selbst dann waren die Abte abgehoben vom Konvent und in vielfal-
tiger Weise fiir Konige und Pépste téitig, wie das Beispiel von Cluny zeigt. Das
Kloster war nicht mehr eine Alternative zur Gesellschaft, sondern dessen
geistliche Spitze. Wem es gelang, in eine solche Gemeinschaft aufgenommen
zu werden, war sozial geachtet und bis an sein Lebensende versorgt. Eben
diese Absicherung und diese Einbindung in das Geftige der Feudalgesell-
schaft lehnten die neuen Orden zumindest am Anfang vehement ab. Eine Ei-
genart der alten Kloster haben die Reformer umgehend ohne Diskussion ab-
geschafft, obwohl sie ausdriicklich in der Regel Benedikts vorgesehen ist: da3
Eltern minderjahrige Jungen als Oblaten an das Kloster zur Ménchswerdung
geben konnten. Diese , Kindermdnche”, wie Maria Lahaye-Geusen sie mit ei-
nem treffenden Ausdruck genannt hat, waren oft die Nachgeborenen des
Niederadels, der seine Séhne standesgemafs versorgen wollte.*® Manche von
ihnen waren behindert und fiir das Monchsleben nicht geeignet. Cluny hat
dem schon gegensteuern miissen, Wilhelm von Hirsau hat vergebens ver-
sucht, diesen Brauch abzuschaffen, aber der Druck fiir die Beibehaltung des
Oblateninstituts war zu stark.*” Wir haben das bewegende Zeugnis des Orde-
ricus Vitalis, den sein Vater in England zum Moénchtum in Saint-Evroult in der
Normandie bestimmte. Ordericus zahlte damals zehn Jahre. Er erzdhlte, wie
er beim Abschied weinte, wie auch sein Vater weinte, der es sicher gut mit
ihm meinte. Er hat ihn niemals mehr wiedergesehen. Er schildert, wie er den
Kanal iiberquerte und in ein Land kam, in dem er niemand kannte und dessen
Sprache ihm so fremd war wie Joseph die Sprache der Agypter.*s Jean
Leclercq hat darauf hingewiesen, welchen grundsitzlichen psychologischen
Unterschied zwischen dem alten und dem neuen Monchtum es bedeutete, daf3
die Mitglieder der neuen Orden als Erwachsene ins Kloster eintraten und Er-
fahrungen mitbrachten, die die Kinderménche nicht haben konnten.*’

13. Sozialokonomische Veranderungen

Ein weiteres Stichwort, das man bei der Lektiire dieser Ordensvergleiche
bedenken sollte, ist die , Verdanderung der sozialokonomischen Struktur”. Sie
zeigte sich zundchst auf dem Land als Ablosung des karolingischen Villikati-
onssystems. Die Entwicklung ging im Laufe des 12. und 13. Jahrhunderts

46) Lahaye-Geusen M., Das Opfer der Kinder. Ein Beitrag zur Liturgie- und Sozialge-
schichte des Monchtums im Hohen Mittelalter (MThA 13), Altenberge 1991.

47) Reimann N., Die Konstitutionen des Abtes Wilhelm von Hirsau. Bemerkungen zur
Uberlieferungs- und Wirkungsgeschichte (Hirsau, St. Peter und Paul, 1091-1991,
Teil IT, bearb. von KI. Schreiner, Stuttgart 1991, 101-108, hier 106f).

48) Ordericus Vitalis, Hist. eccl. XIII, 45: ed. M. Chibnall, The Ecclesiastical History
(oben Anm. 15) VI, Oxford 1978, 552-555.

49) Leclercq J., Monks and Love in Twelfth-Century France. Psycho-Historical Essays,
Oxford 1979, 9-14.
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weiter und miindete teilweise in die stddtische Kommunebewegung. Die we-
gen der Bevolkerungszunahme notwendige Steigerung der landwirt-
schaftlichen Produktion wurde einmal durch Rodung von Waldgebieten in
groffem Ausmafle erzielt; zum anderen durch die Ausbreitung der Dreifel-
derwirtschaft und technische Verbesserungen und Neuentwicklungen. Der
Hufbeschlag bei Pferden setzte sich durch, aufferdem wurde eine neue, prak-
tischere Art der Anspannung von Pferden tiblich, das Geschirr mit Kummet.®
Das waren Voraussetzungen fiir eine ausgepragtere Arbeitsteilung der bauer-
lichen Bevolkerung, die nun nicht nur fiir den Eigenbedarf, sondern fiir den
Markt arbeitete. Das wiederum verlangte eine Neuorganisation der Grund-
herrschaft, die im Endeffekt zu Lasten der Bauern ging. Petrus Venerabilis
schreibt in seinem Verteidigungstraktat gegen die Zisterzienser, dafl die ab-
héngigen Bauern von Cluny es besser hatten als anderswo: ,Denn es ist allen
klar, in welcher Weise die weltlichen Herren tiber die horigen Bauern und
Magde herrschen. Sie sind ndamlich nicht mit deren herkémmlichem und ge-
schuldeten Frondienst zufrieden, sondern beschlagnahmen unbarmherzig die
Sachen mit den Personen und die Personen mit den Sachen. So kommt es, daf?
sie aufler dem tiblichen Zins deren Giiter drei- oder viermal im Jahr oder sooft
sie wollen auspliindern, sie mit unzahligen Diensten peinigen und ihnen
schwere und unertrigliche Lasten aufbiirden. Daher werden viele von ihnen
gezwungen, den eigenen Boden zu verlassen und in die Fremde zu fliehen.””!
Eberhard Linck hat am Beispiel dreier niederlothringischer Kloster gezeigt,
wie sich aus der Masse der vom Kloster abhdngigen Bauern neue Gruppen
herausbilden, deren Oberschicht schliefilich im stadtischen Biirgertum auf-
geht.”” Insgesamt verloren die Kloster durch den ékonomisch notwendigen
Umstrukturierungsprozeff. Wo sie es mit Modernisierungsmafinahmen ver-
suchten, stieen sie rasch auf den Widerstand der Bauern.*® Anselm von Ha-
velberg beschuldigt in seiner Episfola apologetica die Benediktiner, Marktbesu-
cher zu sein, um Besitzrechte zu streiten, weltliche Geschifte zu betreiben und

50) White L. jr., Die mittelalterliche Technik und der Wandel der Gesellschaft, Miin-
chen 1968, 54-62. Hagermann D. — Schneider H., Landbau und Handwerk, 759
v.Chr. bis 1000 n. Chr. (Propylden Technikgeschichte, hrsg. von W. Konig), Berlin
1991, 380-401. Zusammenfassend: Topfer B. (Koller H. - Topfer B., Frankreich. Ein
historischer Abriff. Teil 1: Von den Anfingen bis zum Tode Heinrichs IV.), Berlin
1980, 60-62.

51) Petrus Ven., ep. 28: ed. G. Constable, The Letters of Peter the Venerable, vol. I,
Cambridge (Mass.) 1967, 86. Vgl. Topfer B. (wie Anm. 50) 71.

52) Linck E., Sozialer Wandel in klosterlichen Grundherrschaften des 11. bis 13. Jahr-
hunderts. Studien zu den familiae von Gembloux, Stablo-Malmedy und St. Trond
(VMPIG 57), Gottingen 1979.

53) Ein Modernisierungsbeispiel ist die von Abt Suger von St-Denis betriebene Um-
wandlung des bisherigen (niedrigen) Zinses in das System des sog. ,,champart”
(campipars), bei dem die Abgabe (etwa ein Zehntel) von der Hohe des Ernteertrags
abhing, die Steuerlast fiir die Bauern also erheblich erhohte: Gesta Suggerii Abbatis c.
14: ed. F. Gasparri, Suger, Oeuvres, tome I (Les classiques de I'histoire de France au
moyen age 37), Paris 1996, 76/77; vgl. Tépfer B. (a.a.O.) 71.
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ihre horigen Bauern durch Ausbeutung zur Verzweiflung zu bringen.* Die
neuen Orden lehnten — zumindest am Anfang — das ganze Rentensystem der
klosterlichen Grundherrschaft ab und entschieden sich fiir die Eigenbewirt-
schaftung unter Ausschluf von Laienarbeitskraften. Von daher ihr hoher An-
spruch, pauperes Christi zu sein, die von ihrer eigenen Hénde Arbeit lebten.

14. Die Rolle der Eremiten in der Gesellschaft
des 12. Jahrhundert

Ein drittes Stichwort, das bedacht werden muf, wenn man die Ordensbe-
schreibungen des 12. Jahrhunderts liest, ist ,die gesellschaftliche Rolle der
Eremiten”. Es ist grundfalsch, das Aufblithen des Einsiedlertums vom 10. bis
ins 12. Jahrhundert mit Entwicklungen in der christlichen Spiritualitat erkla-
ren zu wollen.”® Zweifellos ging es den zahlreichen Eremiten in Italien, Frank-
reich und anderswo um ein geistliches Leben, wenn sie denn tatsdchlich eine
echte eremitische Berufung hatten. Zweifellos lielen sie sich dabei vielfach
von orientalischen Vorbildern und den Schriften der Wiistenvater inspirieren.
Aber man kann den gewaltigen Aufschwung des Einsiedlertums nicht mit der
Neuentdeckung der dgyptischen Wiiste erkldren. Tatsdchlich hatten die Ere-
miten des 12. Jahrhunderts wenig gemein mit den Anachoreten fritherer Jahr-
hunderte. Sie suchten nicht als gestandene Monche die Einsamkeit auf, um
dort ohne Hilfe eines anderen den geistlichen Kampf gegen den Teufel, die
Versuchungen des Fleisches und der Gedanken aufzunehmen, wie Benedikt
es in seiner Regel ausdriickt.® Oft waren sie ohne klosterliche Ausbildung.
Zudem lebten sie in vielen Fallen nicht alleine, wie der Ausdruck , Einsiedler”
vermuten lassen koénnte, sondern zusammen mit mehreren Gleichgesinnten.
Auch fiihlten sie sich nicht an einen bestimmten Ort gebunden, sondern zogen
als Wandereremiten barfuff und in Lumpenkleidung kreuz und quer tiber
Land. Mehr noch: Sie waren Wanderprediger, die bewufit den Kontakt mit
der Bevolkerung suchten.”” Nur ein Teil von ihnen war Kleriker, viele waren
Laien, die sich zum Arger der Bischife das offentliche Predigen herausnah-
men. Inhalt dieser Predigten waren Ermahnungen zu einem Leben nach dem
Evangelium, verbunden mit einer scharfen Kritik am Lebensstil des damali-
gen Klerus, der sich von der apostolischen Einfachheit entfernt habe. Der Wi-
derhall, den diese Wanderprediger, die sich selbst pauperes Christi nannten,

54) Anselm v. Havelberg, Ep. apol. (PL 188, 1135A).

55) Einen Uberblick bietet Leyser H., Hermits and the New Monasticism. A Study of
Religious Communities in Western Europe, 1000-1150, London 1984. Man lese da-
zu jedoch die m.E. berechtigte Kritik von Werner E. (Commentarii Cistercienses 39,
1988, 190-194).

56) Benedicti Regula I, 3-5: ed. R. Hanslik (CSEL 75, Wien 1977, 18-19).

57) Werner E. — Erbstosser M., Ketzer und Heilige: Das religiose Leben im Hochmittel-
alter, Wien-Koln-Graz 1986, 153-189.
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insbesondere bei den niederen Volksschichten fanden, war enorm. Zahlreiche
Zuhorer schlossen sich ihnen an, vor allem auch Frauen aus allen Gesell-
schaftsschichten, verheiratete, verwitwete und unverheiratete. Es ist bezeich-
nend, daB unsere Gewihrsmanner von den Frauen, die den Wandereremiten
folgten, schweigen, bis auf den einen Fall des Robert von Torigni, der aber die
Griindung von Fontevrault verharmlost als Einrichtung eines normalen Frau-
enklosters. Gemeinsam ist den Griindungen von Wandereremiten zu Beginn
des 12. Jahrhunderts, daR sie in abgelegenen Gegenden, so etwa in den west-
franzésischen Waldgebieten, angelegt wurden. Nur dort konnten die Eremi-
ten ein Freiheitsideal ohne driickende feudale Bindung verwirklichen, ein
apostolisches Leben in Armut, wie sie es ersehnten. Das Eremitentum mit sei-
nem Pochen auf das Ideal des apostolischen Lebens hat Stimmungen aufge-
griffen, die seit der gregorianischen Reform weit verbreitet waren. Es hat sich
an die religios vernachlissigte Landbevolkerung gewandt, und zwar in einem
Augenblick, als diese sich von der Leibeigenschaft zu losen begann. Es hat
sich um die Frauen aller Schichten gekiimmert und ihnen sinnvolle Lebens-
moglichkeiten auerhalb der Zwangsehe gewiesen.”® So hat das Wanderere-
mitentum des 12. Jahrhunderts eine iiber das reine Ordenswesen hinausrei-
chende soziale Bedeutung, die aber von unseren Gewahrsmannern nicht er-
wiahnt wird.

Es muf aber noch ein Aspekt des damaligen Eremitentums erwahnt wer-
den, den erst Ernst Werner ins klare Licht der Forschung gertickt hat.”” Das
Aufblithen des Einsiedlertums muf man in Verbindung bringen mit der gro-
Ren Rodungswelle am Ende des 11. und am Anfang des 12. Jahrhunderts. Der
rasche Bevolkerungsanstieg verlangte neue landwirtschaftliche Nutzflachen.
Die Eremiten, die an der Peripherie der Gesellschaft lebten, drangen mit ihrer
Rodungstitigkeit in feudale Freirdume ein, die sie mit ihren eigenen Handen
gestalteten. Robert von Arbrissel begann seine Laufbahn in dem riesigen Forst
von Craon. Hier lief er sich 1091 nieder und scharte viele Schiiler um sich.
Hier traf er mit anderen Eremiten zusammen, so daff Rodungszentren ent-
standen, von wo man nach und nach tiber das Grenzgebiet des Nieder-Maine
hinaus in die mit dichtem Wald bedeckte Bretagne und des ebenso waldrei-
chen Perche (siidliche Normandie) vorstief. Die Walder waren fiir diese Ere-
miten die Wiiste. Aber sie machten diese Wiiste urbar. Die groie wirtschaftli-
che und soziale Bedeutung dieser Eremitenzentren kann kaum iiberschétzt
werden. Jeder Eremit zog Bauern, Kohler, Obdachlose an, die mit ihm die
Waldwiiste bevolkerten. Die adligen Grundherren dieser Wilder machten

58) Robert v. Arbrissel griindete Fontrevrault vor allem als Heim fiir sozial entwur-
zelte Frauen. Vitalis von Savigny ging noch einen Schritt weiter, indem er bekehr-
ten Prostituierten zu einer giiltigen Ehe verhalf. Stephan v. Fougeres, Vita 5. Vita-
lis, c. 11 (AnBoll 1, 1882, 365f). Von Walter J., Die ersten Wanderprediger Frank-
reichs, Teil II, Leipzig 1906 (ND Aalen 1972) 85.

59) Werner E., Pauperes Christi. Studien zu sozial-religiosen Bewegungen im Zeitalter
des Reformpapsttums, Leipzig 1956, 31-47.
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keine Schwierigkeiten. Im Gegenteil: Ihnen lag viel an der Urbarmachung des
Landes, da dadurch ihre Einkiinfte stiegen. Ubersehen werden sollte aber
auch nicht, daf} diese Eremiten Sozialaufgaben tibernahmen, indem sie sich
die Sorge um Arme und Kranke, um Bettler und Kriippel zu eigen machten.
Bernhard von Tiron errichtete bei seinem Kloster ein Hospiz, in dem jeder, der
ankam, aufgenommen wurde: Reiche, Arme, Lahme, Gebrechliche, Kinder,
Frauen, Aussitzige und Kranke. Oft nahm er den Briidern das Brot, das im
Refektorium schon fiir sie bereit lag, weg, weil er sonst nichts hatte, um es den
Armen zu geben.® Von demselben Wandereremiten berichtet Ordericus, daf
er in seine Gemeinschaft Handwerker aller Art aufnahm, dazu Winzer und
Bauern, die ihre erlernten Berufe in Tiron zum Nutzen aller in einer geistli-
chen Atmosphire des Schweigens und der Demut ausiiben konnten. Auf die-
se Weise, so Ordericus, entstand in dem schrecklichen Wald, wo sich bisher
Riuber versteckt hielten, die unvorsichtige Reisende tiberfielen und toteten, in
kurzer Zeit mit Gottes Hilfe ein ansehnliches Kloster.®!

15. Das Ende des Traums von der Kirche der Armen

Ein letztes Stichwort, das uns helfen kann, die Ordensschau der neun Au-
toren des 12. Jahrhunderts besser zu verstehen, lautet ,Das Ende des Traums
von der Kirche der Armen”.%? Es ist noch nicht geniigend erforscht, wann ge-
nau und aus welchen Griinden im einzelnen der hochgestimmte Idealismus
des neuen Ménchtums Schiffbruch erlitt. Der Zusammenbruch dieser Ideale
begann jedenfalls schon in der ersten Halfte des 12. Jahrhunderts, um sich
dann immer mehr zu beschleunigen. Der Bericht des Robert von Torigni tiber
Fontevrault hinterlifit beim Leser den Eindruck, daf8 es sich um ein adliges,
besonders strenges Frauenkloster handelte. Das war es in der Tat bereits, als
der Abt von Mont-Saint-Michel seine Chronik schrieb. Aber der Griinder, Ro-
bert von Arbrissel, hatte, ebenso wie Vitalis von Savigny, etwas anderes im
Auge. Er wollte in erster Linie der Frau eine geachtete Stellung im Ordo des
Mittelalters verschaffen. Thm ging es in erster Linie um die untersten Schich-
ten, um Obdachlose und Prostituierte. [hnen sollte der Weg freigelegt werden
zu einem geregelten Leben, entweder im Kloster oder als Ehefrauen. Die Re-
former sind mit diesem Vorhaben gescheitert. , Die reiche Bliite zeitigte ein
kitmmerliche Frucht: die Fontevraldenser Kongregation, ein Asyl fiir vorneh-

60) Gaufredus Grossus, Vita b. Bernardi Tironensis ¢. XI, n. 92 (PL 172, 1421D) auch
(mit franz. Ubers.) bei Beck B. (oben Anm. 33) 412/13. Nach Beck ist die Vita des
Gaufredus vor 1149 verfaf3t und zwar im Hinblick auf die Kanonisation Bernhards
v. Tiron.

61) Ordericus Vitalis VIII, 27: ed. Chibnall IV, 330. Gaufridus Grossus, Vita b. Bernardi
Tironensis c¢. X, n. 90 (PL 172, 1420D-1421A).

62) Die Formulierung schlieft sich an einen Titel in dem oben (Anm. 57) genannten
Buch von E. Werner — M. Erbstosser an.
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me Damen, die der Welt {iberdriissig geworden waren.”®® Die groite Enttau-
schung bereiteten den zeitgendssischen Beobachtern jedoch die Zisterzienser,
vielleicht weil sie mit besonders hohem Anspruch angetreten waren, vielleicht
auch, weil sie weiter bekannt waren als die anderen Gemeinschaften des neu-
en Ménchtums. Die bittere, z. T. auch ungerechte Kritik, die ihnen Johannes
von Salisbury und vor allem Walter Map angedeihen lassen, sind ein deutli-
cher Hinweis darauf, daff die heroische Zeit der Zisterzienser in der zweiten
Halfte des 12. Jahrhunderts bereits vorbei war. Die Erkldrung, die Giraldus
Cambrensis, der Freund des Walter Map, fiir diesen Niedergang gibt, ist als
Zeitzeugnis von besonderem Wert. Er schreibt in seinem Speculum Ecclesiae,
daf der Zisterzienserorden am Anfang der Orden von allen Orden war. Als
jedoch der Besitz der Zisterzienserkloster standig zunahm, entsprach diesem
duferen Wachstum nicht mehr der innere Gehalt. Monche und Laienbriider
traten in den Orden in Massen ein, weil sie dort ein wirtschaftliches Aus-
kommen fanden, das sie in der Welt nicht hatten. So wuchs im Orden nach
auBen die Habgier, nach innen die GefriRigkeit, so daB alles nur noch schlim-
mer wurde.”* Das Generalkapitel des Ordens von 1134 bestimmte, dafs kein
Kloster innerhalb von Stidten, Burgen und Dorfern errichtet werden darf,
sondern nur in locis a conversatione hominum semotis.®® Die zisterziensische
Ideologie des Einsamkeitsklosters fiihrte zu einer Art ,ethnischer Sauberung”.
Walter Map empért sich dartiber, daf die Zisterzienser in England (vermut-
lich auch anderswo) die biuerliche Bevolkerung von den Landereien vertrie-
ben, die der Orden erworben hatte, da} sie ganze Dorfer aussiedelten und
zerstorten, um keine Nachbarn zu haben. Auf den so freigewordenen Territo-
rien richteten sie dann ihre Grangienwirtschaft ein, in England vor allem als
gewinnbringende Schafzucht.®

Wer diese Tatsachen zur Kenntnis nimmt, wird die Ordensiibersichten des
12. Jahrhunderts mit anderen Augen lesen. Die neuen Orden waren in ihrer
Entstehungsphase ein Element der Unruhe, weil sich die gesellschaftlichen
Bedingungen dnderten, unter denen die Menschen bis dahin gelebt hatten.
Die neuen Orden sind darum Anzeiger einer neuen Phase sozialer und 6ko-
nomischer Entwicklungen, die hinfithren zum vollentfalteten Feudalismus des

63) Von Walter J., Die ersten Wanderprediger Frankreichs, Teil I, Leipzig 1903 (ND
Aalen 1972) 173.

64) Giraldus Cambrensis, Speculum Ecclesiae, dist. III, c. 13: ed. J. S. Brewer, Giraldi
Cambrensis opera IV (Rer.Brit. Medii Aevi Scr. 21/4), London 1873, 218.

65) Canivez J.-M., Statuta Capitulorum Generalium Ordinis Cisterciensis ab anno 1116
ad annum 1786, t. I: ab anno 1116 ad annum 1220 (Bibl. de la RHE 9), Lowen 1933,
12k

66) Walter Map (wie Anm. 38) dist. I, c. 25: a.a.O 92-97. Vgl. Donkin R. A., Settlement
and Depopulation on Cistercian Estates during the Twelfth and Thirteenth Centu-
ries, especially in Yorkshire (BJHR 33, 1960, 141-165). Higounet Ch., Le premier
siecle de I’économie rurale cistercienne (Istituzioni monastiche e istituzioni canoni-
cali in Occidente (1123-1215): Atti della VII Settimana intern. di studio Mendola, 28
agosto — 3 settembre 1977 (MCSM IX), Mailand 1980, 345-368).
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Hochmittelalters. Es ist falsch, das ,neue Monchtum* als Reaktion der Kirche
auf diese Veranderungen hinzustellen. Die Kirche als Institution war am Ent-
stehen des ,neuen Monchtums” — wenn man die Empfehlung des gemein-
schaftlichen Klerikerlebens durch die Papste einmal beiseite 148t — v6llig un-
beteiligt und verhielt sich abwartend bis ablehnend. Die neuen Formen der vi-
ta religiosa sind vielmehr Ausdruck der geistlichen Kraft des christlichen
Glaubens auch unter neuen, sich rapide wandelnden gesellschaftlichen und
wirtschaftlichen Verhéltnissen. Insofern haben Wilhelm von Malmesbury,
Otto von Freising und Anselm von Havelberg mit ihrem positiven Urteil tiber
die neuen Bewegungen recht, selbst wenn sie den Zusammenhang zwischen
sozialem Wandel und geistlichen Aufbriichen nicht durchschauten. Aber auch
ihnen lag eine nachdriickliche Kritik an der bestehenden hierarchischen Kir-
che fern.®” Die meisten suchten das Neue harmonisierend in die gewohnten
Denk- und Lebensformen der frithmittelalterlichen Gesellschaft einzuordnen,
was auf die Dauer nicht gelang. In jedem Fall aber sind die neun Ordensiiber-
sichten, die wir uns vorgenommen haben, ein Hinweis darauf, daf8 sich zu-
mindest Einzelne Gedanken iiber den raschen Wandel machten und diese Ge-
danken auch niederschrieben.

67) Topfer B., Das kommende Reich des Friedens. Zur Entwicklung chiliastischer Zu-
kunftshoffnungen im Hochmittelalter (FMAG 11), Berlin 1964, 22-28.



