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I. BIOGRAPHIE

Die Bedeutung des sdchsischen Augustinereremiten Johann von Staupitz (ca.
1465-1524) wurde der Nachwelt zumeist im Urteil seines Ordensbruders
Martin Luther vermittelt. ,,Ich habe alle mein Dinge von Doktor Staupitz.*!
In der historiographischen Rekonstruktion wurde dies hiufig im Blick auf die
theologische Positionierung des spéteren Reformators hin beschrieben und so
eine intensive Suche nach den material-theologischen Elementen dessen, was
Luther zum ,,Vater der reformatorischen Theologie* in Wittenberg hat werden
lassen betrieben.? Im Laufe der vergangenen 150 Jahre ist allerdings deut-
lich geworden, dass es weniger eine Adaption zumeist retrospektiv charakteri-
sierter theologischer Schulmeinungen war, die von Staupitz auszeichnete, als
vielmehr eine Melange von personlich integrer Lebensform, beeindruckender
menschlicher Nahe, seelsorgerlicher Zuwendung und schlussendlich eine im
Orden gepflegte Tradition spatmittelalterlicher Spiritualitét, fiir deren reflek-
tierte Form der Begriff der ,,Frommigkeitstheologie® gepragt wurde.?

Der Streit um die Berechtigung dieser Charakteristik nahm seinen Aus-
gang auch in dem sich konfessioneller Reformationshistoriographie verdan-
kenden Bemiihen, die von Luther in drastischen Formulierungen negativ do-
kumentierte spétmittelalterliche Theologie und vor allem ihre kirchenprak-
tischen Auswirkungen auch weiterhin als dunklen Grund zu bewahren, vor
dem sich die helle Flamme reformatorischer Erneuerung abhebt. Die Wahr-
nehmung von Kontinuitéiten oder gar Ubernahmen erzeugte die Gefahr, die
konfessionelle Profilierung zu unterlaufen. Mithin war jedes Studium spit-
mittelalterlicher Traditionen von dem bleibenden Urteil Luthers gepragt und
sein eigenes Wirken als innovativer Traditionsabbruch zu deuten. Den von

1 WATR, 88,6f Nr. 173.

2 Zur Erforschung des theologischen Profils von Staupitz siehe die Literaturzusammenstel-
lung am Ende des Beitrages.

3 Berndt Hamm, Was ist Frommigkeitstheologie? Uberlegungen zum 14. bis 16. Jahrhun-
dert, in: Praxis Pietatis. Beitrdge zu Theologie und Frommigkeit in der Frithen Neuzeit.
Festschrift fiir Wolfgang Sommer. Hg. von Hans-J6rg Nieden und Marcel Nieden, Stutt-
gart 1999, S. 945. sowie die neueren im LIt. Verzeichnis angegeben Studien.
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Luther hochgeschétzten Staupitz konnte mithin nur eine ,,vorreformatorische‘
Charakteristik vor dem allgemeinen Verdammungsurteil der spétmittelalterli-
chen Frommigkeit bewahren und er selbst musste in Distanz zum als gingig
vermuteten romisch-kurialen Mainstream rekonstruiert werden. Diese, sich
hinter den zahlreichen Staupitz-Darstellungen abzeichnende, Grunderzéhlung
pragte auch die intensive Suche nach der theologischen Eigensténdigkeit und
gleichsam dem ,,Alleinstellungsmerkmal® des Generalvikars der observanten
Richtung der Augustiniereremiten.

Um das theologische Profil und das dieses prigende spirituelle Erschei-
nungsbild des Johann von Staupitz zu erfassen, sind die iiblichen Referen-
zierungen seines hinterlassenen Werkes zwischen Spétscholastik und Refor-
mation, theologischer Innovation und konservativem Beharren, sowie die
Ableitungen des Gesamtbildes seiner Theologie aus unterschiedlichen theo-
logischen und frommigkeitlichen Strdmungen der vielgestaltigen spatmittel-
alterlichen Theologie wenig hilfreich. Im Interesse einer historisch angemes-
senen Rekonstruktion der Bedeutung des séchsischen Vertreters deutschspra-
chiger Frommigkeitstheologie ist zwar durchaus von den gut dokumentierten
Wirkungen auf den ihm anvertrauten jungen Martin Luther auszugehen, aber
nicht das spétere Bild der sog. ,,Vollgestalt reformatorischer Theologie als
Referenzrahmen zur Beurteilung seiner Theologie heranzuziehen. Im Folgen-
den soll vielmehr eine knappe Skizze jener oberwahnten Melange spatmittel-
alterlicher Traditionen westlich-lateinischer Spiritualitit gegeben werden, die
sich aus der letztlich unbrauchbaren Fokussierung auf ein ,,vor-reformatori-
sches Profil* zu 16sen versucht.

Die auBlergewo6hnliche Hochachtung, die seine Zeitgenossen dem General-
vikar der observanten Augustinereremitenkongregation entgegenbrachten, ist
zum grofiten Teil in seiner menschlichen Integritit und seinem spirituell-seel-
sorgerlichen Wirken begriindet. Freilich entzieht sich dieses weitgehend der
historischen Rekonstruktion, weil die Gespréache in der Regel nicht festgehal-
ten wurden und die weitverstreute Korrespondenz auch nur einen geringen
Teil der fiir die Gespriachs- und Korrespondenzpartner wichtigen und hilfrei-
chen Momente wiedergeben. So sind es in der Hauptsache Predigten, die ein
— freilich eingeschréinktes Bild — von der Weite und Tragfahigkeit des theolo-
gisch-spirituellen Ansatzes von Staupitz gewinnen lassen. Allerdings handelt
es sich auch hierbei um — teilweise von Staupitz redigierte — hdufig allerdings
von dritter Hand bearbeitete Predigtnachschriften, die weder den miindlichen
Vortrag, noch die theologisch-positionellen Aussagen des Predigers in aller
wiinschenswerten Eindeutigkeit widerspiegeln.

1. Lebensweg ins Generalvikariat

Verwertbare Daten fiir die Biographie des wirkméchtigen Ordensmannes, vor
allem in den entscheidenden Jahren der theologischen Ausbildung und Pra-



Johann von Staupitz OSA/OSB (1460—1524): Gelehrter — Diplomat — Seelsorger 311

Abb. 1: Johann von Staupitz (1460-1524),
um 1522, Tempera auf Holz, Abtei St. Peter,
Lucas Cranach d.A. zugeschrieben
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gung, liegt weitgehend im Dunkeln. Johann von Staupitz wurde um 1465 in
Motterwitz geboren. Die Familie war hier schon lidnger anséssig und stand
in guten Beziehungen zum sichsischen Herrscherhaus. 1483 wurde er an der
Universitdt Koln immatrikuliert. 1484 wechselte er fiir ein Jahr nach Leipzig
und schloss seine Studien 1489 ab. Um 1490 trat Staupitz in das Augustinere-
remitenkloster in Miinchen ein; allerdings gibt es iiber seine Beweggriinde und
den erneuten Ortswechsel keine Auskunft. 1497 sandten ihn seine Ordensobe-
ren nach Tiibingen, wo er die Heilige Schrift auszulegen hatte. Die Vorlesun-
gen sind nicht erhalten; dafiir jedoch 34 schriftlich ausgearbeitete Predigt-Ent-
wiirfe iiber das Hiobbuch (Hiob 1,1-2,10), die auf eindriickliche Weise das
umfangreiche scholastische Wissen des Augustiners dokumentieren. Am 7.
Juli 1500 wurde Staupitz in Tiibingen schlieBlich zum Doktor der Theologie
promoviert. Im Frithjahr desselben Jahres trat Staupitz mit einem Traktat iiber
den Besuch der Messe zum ersten Male an eine breitere Offentlichkeit. Auch
wenn er darin weitgehend in scholastischer Manier fiir die Parochialbindung
der Glaubigen argumentiert, schimmert bisweilen eine Tendenz zur pragma-
tisch-seelsorglichen Ausdrucksweise spiterer Veroffentlichungen durch.

Um das Jahr 1502 berief ithn Kurfirst Friedrich von Sachsen, mit dem
Staupitz wohl seit seiner Jugendzeit in engem Kontakt stand, nach Witten-
berg an die neugegriindete Landesuniversitit. Der Augustiner vertrat die Bi-
belwissenschaft und wurde schon 1503 Dekan der theologischen Fakultit.* In
dieser Funktion sollte er mehrere Aufgaben vereinigen: Zum einen benétigte
der Landesherr die Erfahrungen von Staupitz aus Tiibingen, dessen Universi-
titsverfassung iiber weite Strecken als Vorbild fiir Wittenberg gewéhlt worden
war. Zum anderen kam dem Orden wachsende Bedeutung mit der Verant-
wortung fiir die theologische Ausbildung in Wittenberg zu. Staupitz betraute
zahlreiche Augustiner mit der Wahrnehmung universitirer Amter. Es gelang
ihm, die theologische Fakultit mit Blick auf die Verbindung von traditioneller
Theologie und seelsorgerlichem Engagement zu pragen.’ Entsprechend wuchs
der Wittenberger Konvent, der bisher eher unbedeutend war, rasch zu einer
wichtigen Gemeinschaft zusammen. Leider gibt es iiber das Wirken von Stau-
pitz im Konvent kaum Zeugnisse, aber dessen Wachstum und die grof3e Zahl
von hervorragend ausgebildeten Mannern, die das weitere Geschick des Or-
dens und der Kirche im Umbruch mafigeblich beeinflussten, lassen vermuten,
dass er zu den integrativen Personen sowohl der Universitdt als auch in der

4 Vgl. meinen Beitrag Johannes von Staupitz als Griindungsmitglied der Wittenberger Uni-
versitit, 700 Jahre Wittenberg. Stadt — Universitit — Reformation, hg. von Stefan Oehmig,
Weimar 1995, 173-186.

5 Vgl. meinen Beitrag: Die Anfinge der Theologischen Fakultit Wittenberg 1502—1518, in:
Die Theologische Fakultit Wittenberg 1502 bis 1602. Beitrage zur 500. Wiederkehr des
Griindungsjahres der Leucorea, hg. von Irene Dingel und Giinther Wartenberg. Redaktion:
Michael Beyer (Leucorea-Studien zur Geschichte der Reformation und der Lutherischen
Orthodoxie, 5), Leipzig 2002, 11-37.
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beginnenden sichsischen Kirchenreformbewegung zu zihlen ist. Zum dritten
war Staupitz als fachkundiger Diplomat im Auftrag des sdchsischen Kurfiirs-
ten unter anderem in der Kurie in Rom tétig. So konnte er in behutsamen
Verhandlungen die papstlichen Privilegien fiir die neugegriindete Landesuni-
versitit 1506 in Bologna bei Julius II. erwirkten. Zugleich lernte er bei dieser
Gelegenheit den frisch promovierten Dr. utriusque Christoph Scheurl d.J. aus
Niirnberg kennen und gewann ihn als nachhaltig einflussreichen Mitarbeiter
fiir die Universitat in Wittenberg.®

Im selben Jahr wurde Staupitz durch das Kapitel der reformierten Augusti-
nereremiten zum Generalvikar gewihlt.” Staupitz verschrieb sich ganz der Re-
form des Klosterlebens und der intensiveren Wahrnehmung des Predigt- und
Seelsorgeauftrages seines Ordens in den rasch wachsenden Stidten des 16.
Jahrhunderts. Neben seiner Tétigkeit als Vikar versah er weiterhin seine Auf-
gabe als Universititslehrer in Wittenberg. Uber die vielfiltigen persénlichen
Gespriche und seelsorgerlichen Unterredungen, die Staupitz auch im Auftra-
ge des Kurfiirsten in diplomatischer Mission gefiihrt hatte, gibt es nur wenig
authentische Unterlagen, so dass vor allem die zahlreichen Freundschaften
und der sie bezeugende Briefwechsel aus spéterer Zeit einen Hinweis auf das
aullergewdhnliche Wirken des Augustiners geben.

2. Predigttdtigkeit und Ordensobservanz

In dieser Zeit, wahrscheinlich anldsslich seines Besuches in Erfurt am 3. April
1506, diirfte Staupitz auch Martin Luther kennengelernt haben. Aus spate-
ren Jahren sind die flir Luther entscheidenden Unterredungen mit Staupitz
tiber den weiteren akademischen Werdegang und die Promotion iiberliefert.
Seit 1511 konzentrierte sich Staupitz starker auf den praktischen Teil seiner
Aufgaben. Unter anderem iibergab er seinen Lehrstuhl zum Wintersemester
1512 an Martin Luther und widmete sich ganz den Anforderungen des Ge-
neralvikariats. Das besondere Engagement galt der Vorbereitung einer Union
der observanten deutschen und niederlédndischen Kloster unter seiner Leitung.
Gegen diese gab es erheblichen Widerstand, so dass Staupitz diese Plane wohl
um 1512 aufgab.

6  Vgl. Markus Wriedt: Christoph Scheuerl, in: Biographisch-bibliographisches Kirchenlexi-
kon; Band 9, hgg. von Traugott Bautz, Friedrich Wilhelm Bautz, Herzberg (Westf.), 178—
185.

7  Dazu ausfiihrlicher Franz Posset, The front-runner of the Catholic Reformation: the life
and works of Johann von Staupitz, Aldershot 2003, 32—129 unter Verwertung neuester Li-
teratur. Zu von Staupitz umstrittenen Unionsplédnen siehe jetzt auch Hans Schneider: Der
hessische Augustiner Tilemann Schnabel und sein Orden, in: JHKGV 51 (2000) [ersch.
2001], 148-179., ders., Eine hessische Intervention in Rom fiir Johannes von Staupitz und
die deutschen Augustinerobservanten (1506), in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 115
(2004) [ersch. 20057, 295-317.
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Neben den vielfiltigen Gesprachen und der sich daraus entwickelnden,
freilich erst zu einem geringen Teil zuginglich gemachten Korrespondenz ist
das seelsorgerliche Wirken von Staupitz vor allem aus seinen Predigten zu er-
schlieBen. Zwischen 1512 und 1521 hat er zahlreiche Predigtreihen gehalten,
die entweder in Mitschriften oder von ihm selbst autorisierten Druckfassungen
iiberliefert sind. Charakteristisch fiir diese Predigtzyklen ist der vollige Ver-
zicht auf den Nachweis theologischer Autoritdten der Tradition. Gleichwohl
werden insbesondere die Kirchenvéter von Staupitz weiter im Kontext seiner
Argumentation verwendet. Ein Beispiel dafiir ist die 1515 in Leipzig verof-
fentlichte Sterbetrostschrift ,,Nachfolgung des willigen Leidens und Sterbens
Christi* fiir Grafin Agnes von Mansfeld. Ein systematischer Schwerpunkt der
Kirchenviterrezeption lisst sich nur schwer erkennen. Die ausfiihrlichen Pa-
raphrasen werden ganz der Argumentation des Traktats und seiner biblischen
Ausrichtung unterworfen. Staupitz formuliert in deutlicher Néhe zur spétmit-
telalterlichen Ars moriendi den kirchlichen Trost fiir die Sterbende. In dieser
Schrift und dem Widmungsschreiben kommt das seelsorgliche Anliegen von
Staupitz besonders deutlich zum Tragen.

Auf Einladung des bereits erwéhnten Niirnberger Ratskonsulenten Chris-
toph Scheurl hielt Staupitz im Advent 1516 in der Augustinerkirche eine Rei-
he von Predigten, die aufgrund ihrer groBen Resonanz, die sie bei den Horen-
den gefunden hatten, wenige Tage nach Neujahr 1517 im Druck erschienen.
Bereits das literarische Genre lisst ein stérker seelsorgliches, vorwiegend an
den ethischen Problemen der Zuhorerschaft orientiertes Interesse der Ausle-
gung vermuten. Staupitz macht mit dem Titel der lateinischen Predigtsamm-
lung Libellus de exsecutione aeternae praedestinationis deutlich, dass er mit
den folgenden 257 Paragraphen eine Darstellung der Fragen und trostenden
Antworten vorlegt, die im Umgang mit der Pridestinationslehre entstehen.
Es geht um die ,.,entliche Volziehung* (exsecutio) der ewigen Prédestination;
gemeint sind die lebenspraktischen Konsequenzen dieser Lehre. Staupitz be-
schreibt die gottliche Erwdhlung als universalen Heilsprozess. Er gliedert sei-
ne Darstellung in zwei groBBe Blocke: Der erste, stiarker dogmatisch orientierte
Teil handelt von jenen Dingen, ,,die zu der Seligkeit notwendig und zu Erlan-
gung derselben notwendigst zu glauben sein.“® Der zweite, mehr seelsorger-
lich ausgerichtete Abschnitt beinhaltete den Trost, der aus dieser Lehre folgt
und die praktischen Konsequenzen fiir ein Leben unter und mit dieser Lehre.
Wie Lichtstrahlen durch eine Linse gebiindelt erscheinen im Verlauf der Pre-
digten die zentralen Topoi der klassischen Dogmatik von der Gotteslehre bis
hin zur Eschatologie und werden im Blick auf die Erwéhlungslehre in chris-
tologischer Akzentuierung interpretiert. Die dogmatische Aussage findet ihre

8 Libellus de exsecutione 107: “quae ad salutem sunt necessaria et necessario credenda pro
consecutione eiusdem.”
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Erkldrung im Miteinander von christologischer und seelsorgerlicher Predigt
zum Trost der gedngsteten Gewissen.

Eine weitere Sammlung von Adventspredigten aus dem Jahre 1517 verof-
fentlichte Staupitz unter dem Titel ,,Von der Liebe Gottes*. In zwanzig Un-
terabschnitten beleuchtet der Augustiner darin die Frage der Gottesliebe. Er
beginnt mit dem Gebot, Gott iiber alle Dinge zu lieben, und stellt die Uner-
fiillbarkeit dieser Forderung fiir den Menschen fest. Staupitz 16st die Pro-
blematik unter Riickgriff auf die Pneumatologie und die Erwihlungslehre:
der Heilige Geist ist es, der die Liebe zu Gott in die Herzen der Menschen
senkt. Allerdings ist es Gottes freie Gnade, die verfiigt, wer in welchem Aus-
maf} der Einwohnung des Geistes teilhaftig wird. Staupitz rekurriert dazu auf
eine allen Dingen schopfungsméBig inhdrierende Ordnung, die freilich nur
Gott vollig offenbar ist. Stiarker noch als die Niirnberger Predigten sind die
Miinchner Adventspredigten von Schriftzitaten insbesondere aus den Paulus-
briefen gepragt. Ohne dass sich dieser Bezug ausfiihrlich in der Korrespon-
denz niederschlégt, schreibt Staupitz diesen in starkem Mafle die Paulus und
Augustin orientiert.

Im April 1518 verteidigte Luther seine ,,neue Theologie* auf einem Or-
dens-Kapitel in Heidelberg. Die Disputation fiihrte zu mancherlei Kldrungen
und Préazisierungen der reformatorischen Theologie, welche sich in ihren
Anfingen sicherlich Staupitz verdankte, in ihrer systematischen Stringenz
und kirchenpolitischen Konsequenz aber nicht mehr mitgetragen werden
konnte. Dennoch reiste Staupitz Luther zum Verhor vor dem Kardinallega-
ten Thomas de Vio Cajetan nach, mit dem er sogar gesondert verhandelte,
und entband den Ordensbruder schlielich von der Gehorsamspflicht, um
ihm die notige Handlungsfreiheit fiir die weiteren Auseinandersetzungen
mit Rom zu geben. Wihrend die ,,Sache Luther” ihren Lauf nahm, begann
Staupitz die Last des Amtes zu driicken. Dennoch reiflit der Kontakt zwi-
schen beiden Minnern nicht ab. Der Briefwechsel der letzten Lebensjah-
re zwischen dem konservativen, gleichwohl nicht unkritischen Augustiner
und dem engagierten Kirchenkritiker und -reformer lisst einerseits die tiefe
Verbindung zwischen beiden erkennen, andererseits auch die Grenzen ihres
gegenseitigen Verstiandnisses.

1520 iibergab Staupitz sein Amt an Wenzeslaus Linck. Aus den Jahren
1517 bis 1520 sind erneut zahlreiche Predigtmitschriften erhalten. In ihnen
setzt Staupitz die theologischen Akzente wie bereits zuvor. Im Zentrum steht
das Zeugnis der Schrift, die Autoritdten der Tradition treten vollig zuriick.
Tenor nahezu aller Auslegungen ist der Trost der gedngsteten Gewissen aus
der Offenbarung des Vers6hnungs- und Erlésungswillens Gottes im Leiden
und Sterben Jesu Christi. Stérker als in friihen Jahren betont Staupitz das Wir-
ken Gottes verborgen unter dem Gegensatz, die Alleinwirksamkeit Christi bei
der Erlésung und des Heiligen Geistes beim Trost und in den Werken der Lie-
be, sowie die faktische Unfreiheit des menschlichen Willens. Auffallig ist ein
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explizit anti-pelagianischer Akzent: Staupitz wendet sich gegen jegliche Mit-
wirkung des Menschen zu seinem Heil. Allein das Siindenbekenntnis und die
Bitte um Vergebung sind sein Teil. Deutlich fillt in diesem Zusammenhang
seine Polemik gegen die ,.eitle Wundenmeditation®, d.h. eine selbstgefillige
und auf die eigene Leistung konzentrierte Reflektion der personlichen Nach-
folgebereitschaft, und den Ablass aus.

Uber den letzten Abschnitt des Lebens von Staupitz gibt es nur wenige
Zeugnisse. Auf Einladung des Bischofs Matthéus Lang ging der Augustiner
1520 nach Salzburg. Mit rdmischem Dispens fiir den Ordenswechsel trat
er 1521 in das Benediktinerkloster St. Peter ein und wurde 1522 zu dessen
Abt gewdhlt. In dieser Funktion starb Johann von Staupitz am 28. Dezember
1524.

II. SEELSORGE UND SPIRITUALITAT

Staupitz war kein Theoretiker, sondern ein von tiefer, praktischer Frommig-
keit geprigter Mensch, der sich gerade darum der Not seiner Zeitgenossen
nicht verschlieBen wollte oder gar konnte. Sein seelsorgerliches Handeln ist
zwar theologisch reflektiert und begriindet, gleichwohl fehlen weitgehend the-
oretische oder allgemeine Geltung beanspruchende Uberlegungen. Die Seel-
sorge von Staupitz speist sich aus der personlich erfahrenen Geborgenheit in
der Liebe Gottes und dem unerschiitterlichen Wissen um die Barmherzig-
keit des Schopfers. Sie erfihrt er im Gebet und einer intensiven Schrift- und
Bildmeditation. Sein spirituell gesichertes, seelsorgerliches Wirken hat zwei
Schwerpunkte: das personliche Gesprich und — den schriftlichen Zeugnissen
folgend — die Predigt. Fiir den Historiker ist der erste Aspekt dieses Wirkens
von Staupitz nur noch aus einigen Notizen Dritter in Briefen und dabei hochst
unvollstindig zu rekonstruieren. Die Berichte Luthers {iber seine Gespréche
mit dem Generalvikar stellen dabei eine Ausnahme dar. Sie sind aber his-
torisch nur von bedingtem Quellenwert, insofern sie lange Jahre nach dem
tatséchlichen Geschehen die Sicht Luthers in ihrem durch die Gespréachspart-
ner und ihre Anregungen bedingten und damit neuen Kontext wiedergeben.
Noch dazu sind die Tischreden von dritter Hand festgehalten und nicht im-
mer von Luther selbst autorisiert worden. Demgegeniiber ist die Predigtta-
tigkeit von Staupitz in zu einem groBen Teil von ihm personlich redaktionell
iiberarbeiteten Quellen erhalten.

Um das seelsorgerliche Wirken des Augustiners authentisch nachzeichnen
zu konnen, wird darum im Folgenden auf die im Advent 1516 in Niirnberg ge-
haltenen Predigten und die Sterbetrostschrift fiir Grafin Agnes von Mansfeld
zuriickgegriffen. Das ,,Biichlein von der Nachfolgung des willigen Sterbens
Christi* erschien 1515 in Leipzig und diirfte in zwei Arbeitsphasen zwischen
1512 und 1515 zusammengestellt worden sein.
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Abb. 2: Staupitz-Epitaph in der Marienkapelle von St. Peter,
(Archiv der Erzabtei St. Peter, Foto B 640).
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1. Christusformigkeit: ,,Stirb, wie Christus starb*

Die Trostschrift gliedert sich in fiinfzehn Kapitel, deren erste fiinf sich stérker
systematisch mit dem Problem des Todes, seiner widergdttlichen Herkunft
aus dem Siindenfall, seiner Uberwindung durch Jesus Christus und deren Be-
deutung fiir das Leben des Christen auseinandersetzen. Staupitz legt darin —
in enger, teilweise wortlicher Ubereinstimmung mit Augustins ,,De Civitate
Die* cap. XIII und XIV — den theologisch reflektierten Grund konkreter Hilfe
fiir den Angefochtenen. Mit dem sechsten Kapitel &ndert sich der Ton und
Staupitz wendet sich der Anfechtung des Sterben-Miissens zu. Im Zentrum
seines Trostes steht die Betrachtung des Sterbens Christi im Lichte seiner Auf-
erstehung. Das immer wiederkehrende Moment der spirituell-seelsorgerlichen
Theologie von Staupitz ist die Nachfolge. Christus ist fiir Staupitz nicht allein
ein Vorbild, dem es nachzueifern gilt, sondern vielmehr ein Modell, das sich
dem Glaubenden einprégt. Damit erreicht die von Staupitz formulierte Chris-
tusformigkeit eine existentielle Tiefe in ganzheitlicher Dimension, die wenn
denn nicht einmalig, so doch aulergewdhnlich fiir seine Zeit war.

2. Anfechtungen iiberwinden

Das siebte Kapitel handelt davon, ,,wie man die letzten Anfechtungen
iiberwinden soll®, gibt aber noch keine konkreten Hinweise, sondern entwirft
vielmehr ein Schema zu ihrer Identifikation. Staupitz trostet mit diesen Sat-
zen nicht allein die in der Sterbestunde Angefochtenen. Er wendet sich ins-
besondere jenen zu, die mitten im Leben ihre Seligkeit zu verspielen drohen,
indem sie den drohenden Tod verdriangen und damit die ndtige Vorbereitung
auf das eigene Sterben versdumen. Staupitz macht sich hierin das Anliegen
der mittelalterlichen ars moriendi zu Eigen. Freilich in durchaus selbstandiger
Umgestaltung, indem er zahlreiche theologische Einseitigkeiten unter die Ein-
fliisterungen des Satans zdhlt und damit deutlich Kritik an bestehenden From-
migkeitsformen und ihrer theologischen Legitimation iibt. So sehr Staupitz
einerseits gerade in der bildhaften Ausgestaltung der Anfechtungen die Not
des Einzelnen vor Augen hat, so sehr kann er andererseits auf die Seelsorge an
den Lebenden verweisen und ihre Lebensfithrung im Blick behalten.

3. Die Sterbenden besuchen

Nach diesen, immer noch recht allgemeinen Uberlegungen wendet sich Stau-
pitz im zehnten Kapitel ,,von der Uberwindung des Fleisches im Sterben am
Kreuz angezeigt™ einer ganz konkreten Not zu, der Einsamkeit des Sterben-
den und der Pflicht zu seinem Besuch. Wiederum steht das Vorbild Christi
und die Forderung an alle Menschen, sich ihm nachzubilden, im Mittelpunkt
der trostenden Uberlegungen. Staupitz kommt von diesem Zentrum her zu
einer auch in der gegenwértigen Seelsorge an Trauernden und Sterbenden be-
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denkenswerten Einstellung: er lasst sich gerade nicht auf die Forderung nach
Sym-Pathie (Mitleid) oder Solidaritit mit den Leidenden ein, sondern ver-
sucht das Leiden und die Not des Angefochtenen von seinem Ursprung her
zu bekédmpfen. Er setzt den Anfechtungen konkrete Bilder und Vorstellungen
entgegen und sucht sie nicht in letztlich inhaltslosem Mitleiden zu kompensie-
ren. Sein Trost besteht in dem immer neuen Hinweis auf die Uberwindung des
Todes in Jesus Christus, den er sich nicht durch noch so liebevoll gemeintes
Verstindnis fiir die Situation des Angefochtenen und eine aus ihr resultierende
seelsorgerliche Methodik aufweichen oder gar hintansetzen lésst.

III. AUGUSTINISCHE ODER BENEDIKTINISCHE FROMMIG-
KEIT?

In der Forschung wird immer wieder die Frage nach der ordensspezifischen
Charakterisierung der Theologie und der aus ihr hervorgehenden seelsor-
gerlichen und spirituellen Praxis gestellt. Je mehr man sich freilich mit den
Ausprigungen frommigkeitstheologischer Reflexionen im Spétmittelalter be-
schiftigt, um so weniger erscheint diese Frage sinnvoll und zu beantworten.
Dennoch will ich versuchen, ein paar Schlaglichter zu werden.

1. Die Frommigkeit der observanten Augustinereremiten

Die Vielfalt mittelalterlicher Augustinrezeption findet sich mit groBer Selbst-
verstindlichkeit auch im Augustinereremitenorden wieder®. Gleichwohl ist
die Frage berechtigt, inwieweit die sich auf legendarische Uberlieferungen
stiitzende explizite Bezugnahme auf den Bischof von Hippo eine spezifische
Auspragung des mittelalterlichen Augustinismus darstellt.

Eine vollstindige Ubersicht zur Ausprigung der in den Generalstudia der
Augustiner gelehrten Theologie ist zum gegenwértigen Zeitpunkt nicht zu
leisten. Drei Tendenzen mogen vielmehr pars pro toto dafiir stehen. Zunéchst
die sich mit dem Namen und der Gefolgschaft Gregors von Rimini verbin-
dende akzentuierte Wahrnehmung des antipelagianisch argumentierenden Au-
gustin auf. Eine zweiter Strang der Augustinrezeption findet sich in der Beru-
fung auf Augustin als Vorbild und Modell der Einheit von Leben und Lehre
im Werk Jordans von Quedlinburg zu. Als dritte Tendenz sei die weitgehend
unspezifische Auspriagung der Augustinrezeption im Werk des fiir Luther pra-
gend wirkenden Generalvikars der observanten Augustinereremiten, Johannes
von Staupitz, erwahnt.

Er diirfte fiir die Augustinrezeption in Wittenberg und deren Aufschwung
seit dem letzten Drittel der 10er Jahre des 16. Jahrhunderts ein schwerlich zu

9  Zur Geschichte der Augustinereremiten und der Auspriagungen ihrer ,,Ordenstheologie
vgl. die Angaben in Anmerkung 7.
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iiberschitzende Rolle gespielt haben. In seinem Vorwort zu der Kommentie-
rung des fiir die Reformation wichtigen Werkes ,,de spiritu et littera* lobt Karl-
stadt seinen Vorgénger im Amt des Dekans der theologischen Fakultét, Johann
von Staupitz, ausdriicklich fiir dessen Hinweise auf diese Schrift, deren In-
terpretation weitreichende Folgen nicht nur fiir die Reformation, sondern vor
allem fiir ihre spatere Ausdifferenzierung haben sollte'’. Ob und wieweit Stau-
pitz dabei ein charakteristischer Reprisentant einer spezifischen Augustinin-
terpretation seines Ordens war, lésst sich angesichts der Vielfalt und teilwei-
sen Divergenz der Augustinrezeption innerhalb der Augustinereremiten nicht
in der wiinschenswerten Eindeutigkeit feststellen. Sicherlich aber fiihlte sich
Staupitz in der Tradition seines Ordens wie sich mit Verweisen auf Gregor von
Rimini und Jordan von Sachsen zeigen lésst.

Lasst sich vor diesem Hintergrund von einer Via Augustini sprechen? Im
Sinne einer prézis inhaltlich bestimmten Lehrweise in Analogie zum Verstind-
nis der im scholastischen Lehrbetrieb des Spatmittelalters iiblich gewordenen
Methoden- und Lehrbestimmung sicherlich nicht. Wie bereits gesagt, spiegelt
die Theologie der Augustiner die gesamte Bandbreite und Vielfalt der Au-
gustinrezeption des Spétmittelalters wider. Wohl nur in der charakteristischen
Verbindung von Lehre und Seelsorge lésst sich eine Profilierung erkennen, die
innerhalb der Entwicklung der Augustinereremiten stirker akzentuiert worden
ist, als in anderen Zusammenhéngen. Das mag mit der Griindungsgeschich-
te, womdglich aber auch der spiteren Ausdifferenzierung der Mendikanten-
bewegung zusammenhéngen, in deren Verlauf die Augustiner mit der Wahr-
nehmung der Lehre an den entstehenden und neu gegriindeten Universititen
zunichst in exklusiver Weise betraut worden sind. Das bleibt nicht ohne Fol-
gen fiir die dann in den Universitétsstitten geilibte Seelsorge und Ausgestal-
tung der titigen Werke der Nachstenliebe. Gleichwohl — das ist einschrankend
hinzuzufiigen — bleiben auch die anderen Bettelorden der Universitét nicht
fern und entwickeln parallel eigensténdige Profile der Verbindung von prakti-
scher Seelsorge und akademischer Theologie. Fiir jeden Vertreter einer syste-
matisch-theologische Préizisierung des eklektischen Augustinismus innerhalb
des Augustinerordens lésst sich leicht ein Gegenbeispiel mit anderen dogma-
tischen Fokussierungen anfiihren. Insofern greift eine Entwicklung innerhalb
der Augustinereremiten moglicherweise eher und breiter Raum, die seit der
Mitte des 15. Jahrhunderts das scholastische Ausbildungswesen insgesamt er-
fasst: die Aufgabe der klassischen Schul- und Wege-Theologie zugunsten ei-
ner sehr viel stirker kontextbezogenen Artikulation theologischer Grundiiber-
zeugungen im Riickgriff auf die theologisch-kirchliche Tradition.

10 Ernst Kéhler, Karlstadt und Augustin. Der Kommentar des Andreas Bodenstein von Kar-
Istadt zu Augustins Schrift De Spiritu et Litera. Einfilhrung und Text von Ernst Kéhler,
Halle 1952; zu Karlstadt vgl. zusammenfassend: Sigrid Loofl und Markus Matthias (Hg.),
Andreas Bodenstein von Karlstadt (1486—1541). Ein Theologe der frithen Reformation,
Wittenberg 1998.
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Abb. 3: Professurkunde des Johann von Staupitz, 1522
(Archiv der Erzabtei St. Peter, Akt 62).

2. Die benediktische Frommigkeit

Sehr viel geringer als in den Generalstudia der Mendikanten l4sst sich eine
theologische Positionierung fiir die benediktinische Frommigkeit rekonstru-
ieren. Wohl hat es in der letzten Zeit Versuche gegeben, den von Franz Ma-
chilek postulierten Klosterhumanismus in benediktinischen Konventen nach-
zuweisen.!! Aber eine Stellungnahme zum Wegestreit oder eine wirkméchtige
Schulausrichtung lasst sich nicht finden. Das liegt auch an der langen Traditi-
on benediktinischer Bildungsinstitutionen. Seit der karolingischen Renaissan-
ce hatten die von Benediktinern getragenen Schulen eine gleichsam ,,staatstra-
gende* Funktion in der Vermittlung sdkularer wie geistlicher Bildung fiir die
Fiihrungseliten des frankischen Grofreiches. Verschiedene Reformansitze
Benedikts von Anniane oder der cluniazensischen Reformbewegung konnten
die jeweilige Ausrichtung beeinflussen, aber die generelle Tendenz zu einer
enzyklopadischen, nicht zwingend praxisorientierten Ausbildung nicht verin-
dern. Das Auftreten der Mendikanten und die Einrichtung ihrer Bildungshau-
ser diirfte eine starke Herausforderung dargestellt haben, die allerdings mit

11 Franz Machilek, Klosterhumanismus in Niirnberg um 1500, in: Mitteilungen des Vereins
fiir Geschichte der Stadt Niirnberg 64 (1977), 10-45; Harald Miiller, Habit und Habitus.
Monche und Humanisten im Dialog, Tiibingen 2006.
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dem Aufkommen der spezifisch benediktinischen Humanismusreform wiede-
rum kompensiert wurde.

Sie ist zugleich verantwortlich fiir die hohe Assimilationskraft der bene-
diktischen Konvente. So konnte ein wenig spezialisierter und positionierter
Augustiner wie Johann von Staupitz durchaus Heimat im Salzburger Konvent
finden. Ob allerdings in der Umkehr ein Benediktiner auch Heimat in einem
sich der antipelagianischen Richtung der spétmittelalterlichen Augustinrezep-
tion verpflichtet fithlenden Konvent der observanten Augustineremiten An-
schluss finden konnte, ist zu bezweifeln. Mir ist auch kein Beispiel bekannt.

Dass es signifikante Unterschiede im Lektiireplan der zum Studium ver-
pflichteten Augustiner wie Benediktiner gegeben hat, steht ohne Zweifel.
Auch in der alltdglichen Frommigkeit diirften in Tischlesungen, Homilien
und Meditationen unterschiedliche Textkulturen zum Einsatz gekommen
sein. Ob das freilich signifikante Unterschiede in der Auspragung der ek-
klektisch weit gespannten spéitmittelalterlichen Frommigkeitstheologie ge-
fihrt hat, 1dsst sich nicht mit Sicherheit beantworten. Ist schon innerhalb des
Observanten Teils der Augustinereremiten die Spannbreite zwischen Staupitz
und Paltz zu konzedieren, so diirfte diese auch fiir die Verhaltnisbestimmung
von augustinischer und benediktinischer Frommigkeitstheologie charakteris-
tisch sein.

IV. WIRKUNG

1. Wiirdigung

Im Zentrum des theologisch-seelsorgerlichen Bemiihens von Staupitz steht
der angefochtene Mensch in seiner korrumpierten Beziehung zu seinem Er-
16ser. Staupitz begegnet dem Menschen in seiner Not nicht mit dogmatischen
Setzungen, sondern mit erbaulichen Sitzen: IThm geht es um den modus lo-
quendi. In ihm wird die spirituelle Eigenart des Theologen sichtbar. Die Be-
sonderheit und Einzigartigkeit von Staupitz, die — neben seiner personlichen
Integritit und Frommigkeit — die Hochschétzung bei seinen Zeitgenossen be-
griindete, ist systematisch-theologisch nicht zu charakterisieren. Wie ist die
unbestreitbare Tatsache des auBergewohnlichen Predigterfolges von Staupitz
dann zu erkldren? In diesem Zusammenhang kommt dem seelsorgerlichen
Ansatz der Predigten wesentliche Bedeutung zu.

In erster Linie ist hier eine gewisse ,,Existentialisierung® der Schriftaus-
legung und des meditativen Umganges mit theologischen Fragestellungen zu
nennen. Staupitz nimmt die individuelle Erfahrung des glaubenden Menschen
auf und formuliert diese nicht nur im Licht, sondern vor allem in den Worten
der Heiligen Schrift. Insbesondere der Anfechtung des Glaubens misst er gro-
e Bedeutung zu. So macht Staupitz einerseits die personliche Erfahrung und
Frommigkeit zum Ausgangspunkt seiner Uberlegung, l4sst dabei aber ande-
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rerseits die Schrift in christozentrischer Auslegung zum Malstab der Formu-
lierung méglicher Losungsvorschlige werden.

Mit der Betonung der individuellen Glaubenserfahrung kommt die spater
fiir die modernere Theologie und Spiritualitit der Frithen Neuzeit — insonder-
heit auch der Reformation — so entscheidende Akzentuierung des frommen In-
dividuums in den Blick. Freilich wird sie bei Staupitz noch im sakral-institu-
tionellen Kontext verankert. Fiir den Mdnch und Theologen Staupitz ist die
Existenz des Christen auflerhalb der Gemeinschaft anderer Christen, aul3erhalb
der Kirche, undenkbar. Freilich ist die Ekklesiologie des Augustiners bereits
von einer uniibersehbaren Tendenz zur Verinnerlichung und Individualisierung
bzw. Spiritualisierung geprigt, die ihn von seinen Zeitgenossen unterscheidet.
Die Kirche wird bei Staupitz sowohl zum Ur- wie auch zum Abbild: Abbild der
Beziehung Christi zur gldubigen Einzelseele, welche die Liebe des Vaters zum
Sohn widerspiegelt, und Urbild der Liebesgemeinschaft zwischen den Ehepart-
nern. So dient der Einzelne der Gemeinschaft, indem seine Gottesbeziehung
die ihre konstituiert. Die Kirche vertritt aber auch den Einzelnen, droht sein
Glaube zu scheitern. Von entscheidender Bedeutung ist hierbei, dass dieses
Verhiltnis von Christus aufgebaut und erhalten wird. So hélt Staupitz auch in
der Ekklesiologie seine christozentrische Gnadenlehre durch.

SchlieBlich kommt hier eine latente Institutionen- und Kirchenkritik zum
Vorschein. Indem Staupitz die menschliche Erfahrung im Licht der Heiligen
Schrift zu sehen bereit ist, schiitzt ihn gerade diese Schriftbezogenheit vor all-
zu schnellen auf die dogmatische Tradition gegriindeten Urteilen. Umgekehrt
bewahrt ihn die an der vielschichtigen Terminologie und den vielfaltigen Bil-
dern der Schrift gewonnene Einsicht in die individuelle seelsorgerliche Prob-
lematik vor einengenden Charakterisierungen.

2. Vermachtnis

AbschlieBend soll im Folgenden versucht werden, einige Strukturmomente
der Frommigkeitstheologie von Staupitz kurz zu skizzieren. Sie konnen unter
Beriicksichtigung der historischen Distanz auch fiir moderne Formen der spi-
rituell begriindeten Seelsorge fruchtbar gemacht werden:

a) Unter dem Stichwort der Kontextualitit war bereits das wichtigste Mo-
ment der theologischen Reflexionen und spirituell-seelsorgerlichen Hand-
lungsanwendungen von Staupitz angeklungen: die Wahrnehmung des an-
gefochtenen Mitmenschen in seiner jeweiligen Umgebung und Bedingtheit.
Diese Wahmehmung verbindet sich bei Staupitz mit einer groen Offenheit
fiir andere, fremde Erfahrungen. Eine Vorbedingung fiir diese Offenheit ist die
grof3e personliche Integritdt von Staupitz und seine gelebte Frommigkeit, die
zu den theologischen Aussagen der Predigt nicht in Distanz trat.

b) Diese Eigenschaften sind bei Staupitz das Ergebnis eines jahrzehnte-
langen Umgangs mit Texten der Bibel — und der Tradition — die immer wieder
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neu auf die individuell wahrgenommene Gegenwart bezogen werden. Nicht
ohne Grund zeichnet sich die Artikulation von Spiritualitit bei von Staupitz
durch zwei Schwerpunkte aus: Predigt und Gespréch. Ist erstere dabei stérker
von dem Bemiihen geprégt, fiir eine relativ grole Zahl zu einer verbindlichen
Aussage auf der Grundlage der Heiligen Schrift iber die Probleme der Gegen-
wart zu kommen, zeichnet sich der grof3e Bereich der seelsorgerlich-spirituel-
len Zuwendungen von Staupitz durch eine auf die Not des Gespréachspartners
zugeschnittene Problemanalyse aus. Staupitz gelingt es, seine zeitgendssische
Redeweise mit dem modus loquendi der Schrift zu einer harmonischen Ein-
heit zu verschmelzen. Diese Verbindung beschréinkt sich dabei nicht auf den
Bereich sprachlicher Vermittlung, sondern wirkt sich insbesondere auch bei
der Analyse und Bewertung der jeweiligen personlichen Anfechtung aus. So
kann Staupitz sich einerseits von zeit- oder amtsbedingten Sichtweisen losen
und zu einer befreienden Kritik des Einzelnen wie auch der Institution Kirche
oder andere Bedingungen menschlicher Existenz kommen. Andererseits ist er
gerade aufgrund seiner biblischen Fundierung zu einer unabhéngigen ,,Ortho-
doxie® im Sinne der Bewahrung des kirchlichen Traditionszeugnisses fahig,
die Suchenden Halt und Identitét vermitteln kann.

¢) Fiir Staupitz ist die persénliche Glaubenserfahrung das schlechterdings
entscheidende Fundament aller Glaubensreflexion und allen frommen Han-
delns. Die Frommigkeit von Staupitz wird getragen von der stets neu erfah-
renen Geborgenheit in der Liebe Gottes und dem unerschiitterlichen Wissen
um dessen Barmherzigkeit. Sie pragt exemplarisch zahlreiche Predigten und
Gespriche des Augustiners. Dennoch setzt er diese Erfahrungen nicht absolut
und bleibt offen fiir die Not des in seinem Glauben angefochtenen Mitchristen.

d) Von besonderer Bedeutung fiir die seelsorgerliche Hilfe von Staupitz ist
das Moment der personlichen Erfahrung. So versucht er in seinen Predigten
immer wieder Stationen im alltdglichen Leben aufzuweisen, wo der Ange-
fochtene Gott begegnen kann bzw. sich Gottes Handeln in der Welt offenbart.
Auch in den Gesprichen — soweit sie der Nachwelt durch Briefe oder Nach-
schriften iiberliefert sind — findet sich dieses Moment der Gotteserfahrung im
Alltag immer wieder. Dazu kommt eine an der Bibel entwickelte Bildhaftig-
keit der Sprache, die zu personlichen Assoziationen anreizt, und — kaum mehr
kontrollierbar — Glaubenserfahrungen freisetzt. Dennoch wird die Erfahrung
nicht zum Mafstab theologischer Argumentation. Staupitz lehnt die Begriin-
dung wie die Kritik dogmatischer Aussagen ausschlieBlich vor dem Hinter-
grund individueller Erfahrungen ab.

e) So entsteht aus der frommen Grundhaltung des séchsischen Augusti-
ners jener Trost, den Staupitz in seelische Not geratenen Mitmenschen spen-
det. Die Spiritualitit von Staupitz entsteht in der Spannung zwischen einer
sich aus individueller Glaubenserfahrung speisenden Zuversicht und der bi-
blischen VerheiBung des diese Zuversicht nicht enttduschenden Gottes. Et-
was lberspitzt formuliert 14sst sich hier die Innen- von der Au3en-Dimension
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unterscheiden. Trost wird wirksam, weil Gott in ihm sein Handeln an und
fiir den Menschen offenbart. Der gelingende Trost ist freilich kein singularer
Akt, sondern ein Lernprozess, in dessen Verlauf der Mensch eine Vielzahl
von Gotteserfahrungen macht. Dieser Prozess dauert ein Leben lang und kann
darum nicht abgeschlossen werden. Vor diesem Hintergrund wird aber auch
verstindlich, dass der Trost nicht allein die unmittelbar Betroffenen angeht,
sondern alle Mitchristen. Die Not des Einzelnen wird zum Spiegelbild eigener
Anfechtungen. Der individuelle Trost kann zur Lernhilfe fiir eigene Lebenssi-
tuationen dienen. Nur so lésst sich die Verdftentlichung der Sterbetrostschrift
oder anderer Werke consolativen Inhalts verstehen — und rechtfertigen.

3. Die spirituelle Dimension der Theologie von Staupitz

Die Begriffe der Wortfamilie ,,Spiritualitdt erleben in der Gegenwart einen
wahren Boom der Beachtung. Sie sind zu Modewdrten geworden. Freilich
leidet unter der hdufigen und zumeist wenig reflektierten Verwendung der Be-
deutungsgehalt der Worte. Sie werden zu Worthiilsen oder — noch schlimmer
— Plastikwortern.'? Ein Blick in die einschldgigen, in diesem Falle protestan-
tischen Lexika enttduscht. Entweder fehlt das Lemma ganz oder der Begriff
wird so unprézise umschrieben, dass man mit dieser Bestimmung alles und
nichts anfangen kann. Es ist gewiss anachronistisch, diese Definitionsversu-
che und ihre Begriffe auf den fast 500 Jahre entfernten, spatmittelalterlichen
Theologen und spirituellen Ordens-Reformer aus Sachsen zu beziehen. Weder
ist ihm der Terminus ,,Spiritualitit* vertraut, noch die in Folge der theologi-
schen Entwicklung der abendléndisch-westlich-lateinischen Christenheit ent-
standenen Fragen und Antwortversuche. In der Begrifflichkeit des Umbruchs
vom Mittelalter zur Neuzeit heilit die in der Erklarung von Canberra beschwo-
rene Frommigkeit Glaube. Dieser wiederum hat zwei Wirkbereiche: nach in-
nen und auf Gott bezogen ist es der Glaube an das Erlosungswerk Jesu Christi,
der sich mit dem Siindenbekenntnis im Gebet an Gott mit der Bitte um Verge-
bung wendet. Nach auflen ist es die Liebe, die sich getragen und gegriindet im
Wirken des Heiligen Geistes dem Néchsten in ihren vielféltigen Formen von
Trost, Begleitung, Ermahnung und Korrektur, aber auch Freude und Mitge-
fiihl zuwendet Insofern darf man durchaus behaupten, dass Staupitz Seelsorge
in spiritueller Dimension versteht und betreibt.

Nach der im Orden der Augustinereremiten bewahrten kirchlich-from-
migkeitlichen Tradition griinden Spiritualitdt und das sich aus ihr speisende
seelsorgerliche Handeln aller Glaubigen aneinander theologisch im Da- und
Dabeisein Gottes, dem Erlosungswerk Jesu Christi und dem Wirken des Hei-
ligen Geistes. Er ldsst Gott dem Menschen angenehm werden — diese spezifi-

12 Vgl. dazu Uwe Porksen, Plastikworter. Die Sprache der Internationalen Diktatur, Stuttgart
2000.
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sche Umformung des amor dei ist allemal fiir Staupitz charakteristisch — und
erméchtigt so zu einer sich auch auf andere Menschen erstreckenden Liebe.
Eine Spiritualitit, die sich nicht als von Gott herkommend und auf ihn hin ori-
entiert versteht, wird schlechterdings als Selbstiiberschéitzung des Menschen,
als Versto3 gegen das 1. Gebot, als Siinde verworfen. Die spirituelle Dimensi-
on seelsorgerlichen Handelns beschréinkt sich nicht auf die tréstende Zuwen-
dung in personlicher Anfechtung, sondern weitet sich zu einem Bekenntnis
zur Gegenwart Gottes in allen Bereichen des Lebens. Das gesamte Leben des
Menschen ist nach der Augustinus-Theologie der observanten Augustinerere-
miten in all seinen Dimensionen von Gott geschaffen und erhalten. Insofern
gibt es keinen Bereich, der Gottes Zuwendung entzogen wire. Wenn aber alle
Lebenssituationen letztlich auf Gott zurtickgefiihrt werden kdnnen, ist er auch
die einzig sinnvolle Adresse der Bitte um Hilfe und zum Dank fiir die Abwen-
dung der bedrohlichen Umsténde. Die spirituelle Dimension der Seelsorge
griindet in einem, modern gesprochen radikal ,,ganzheitlichen* Lebens- und
Wirklichkeitsverstindnis, fiir das Staupitz ein sehr frither Zeuge im ausgehen-
den Mittelalter ist.

Auch der Zuspruch des Evangeliums griindet in Predigt wie briiderlichem
Gesprich in der Erfahrung des lebendigen Gottes, mittelalterlich gesprochen
der Erfahrung der Wohnungnahme des Heiligen Geistes. Zunéchst ist der
Fromme in seinem gesamten Handeln an Gebot und Fiirsorge Gottes gebun-
den. Er ist sein Werkzeug und hat seinem Willen zu gehorchen und durch
sein Handeln zur Durchsetzung zu verhelfen. So wie aber der Seelsorger das
Vergebungswort Gottes dem Angefochtenen zuspricht, so ist er selbst der Ver-
gebung bediirftig und teilhaftig. Das macht seine Freiheit aus. Sicherlich kann
kein Mensch das Werk christlicher Néchstenliebe frei von personlicher Schuld
tun. Aber gerade weil das so ist, steht das Schuldbekenntnis am Beginn aller
diakonisch-caritativen Arbeit. Diese selbst wird fortgesetzt im Vertrauen auf
Gottes Vergebung und seine VerheiBBung.

Die Konzentration der Seelsorge bei Staupitz auf den Trost der geéngste-
ten Gewissen ist sicherlich ein auch fiir heutige Seelsorge und Verkiindigung
entscheidender und wegweisender Aspekt. So wichtig das Engagement von
Kirche und ihren verschiedenen Vertretern in allen Bereichen gesellschaftli-
chen Lebens ist, so sehr muss doch auch bedacht werden, dass es zum Propri-
um des Evangeliums und mithin auch seiner Verkiindigung gehort, die Liebe
Gottes zu seinen Geschopfen, seine gnddige Zuwendung und sein barmherzi-
ges Urteil iiber ihr vielfach vergebliches Streben zuzusprechen. Alles weite-
re Engagement kann nur daraus folgen, diesen Zuspruch aber zu keiner Zeit
ersetzen.

Freilich lduft eine einseitig auf die Liebe Gottes und seine Zuwendung
zum Menschen konzentrierte Verkiindigung und Seelsorge rasch Gefahr, die
Griinde fiir Not und Anfechtung zu verdecken und zu bloBer ,,Ver-Trostung
zu verkommen. In dem Bemiihen, dieser Gefahr vorzubeugen, tendierten und
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neigen auch heute noch zahlreiche Seelsorger dazu, den Unterschied Gottes
zum Menschen zu betonen. Gott will den Menschen eben nicht vernichten
und zermalmen, sondern ihm in Liebe seine Gnade zuwenden. Insofern ge-
hort zum biblischen Trost das Gerichtswort dazu, es darf aber nicht das letzte
Wort bleiben. Ebenso ist Gottes Wort Fleisch geworden. Gott will zum Men-
schen menschlich sprechen. Der inkarnatorische Grundzug der Spiritualitét
von Staupitz — fokussiert auf den Begriff der Nachfolge oder Ahnlichwerdung
(conformitas)des Menschen mit Christus — hat dabei mehrere Beziige: Zum
einen ldsst es den Seelsorger ganz deutlich als Werkzeug Gottes und Vollstre-
cker seines Willens erscheinen. Zum anderen betont Staupitz immer wieder
die Ndhe und Zuwendung Gottes, die der Mensch sinnlich wahrnehmen und
erkennen kann.

Das spirituelle Proprium von Staupitz — soweit sich fiir ihn {iberhaupt von
einem reflektierten Konzept sprechen lésst — folgt logisch aus seiner Gnaden-
und Rechtfertigungslehre und setzt diese fiir die Glaubens- und Lebenspra-
xis der Mitchristen um. Glaubenslehre und Frommigkeitspraxis treten nicht
in Widerspruch. In dieser Identitdt von Leben und Lehre diirfte die groBte
Bedeutung von Staupitz fiir seine Wegbegleiter, Freunde und Untergebenen
gelegen haben. Fiir die Frage nach der bleibenden Bedeutung von Johann von
Staupitz ist darum in erster Linie auf die Vermittlung dieser Glaubensidentitat
Zu verweisen.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Generalvikar der Augustinereremiten Johann von Staupitz (1460—1524)
ist heute vor allem noch durch die Wertschitzung bekannt, die ihm sein Or-
densmitbruder Martin Luther entgegenbrachte. Dies hat dazu gefiihrt, dass
er theologisch vor allem im Hinblick auf die reformatorische Lehre unter-
sucht wurde. Fiir eine genauere Betrachtung seines theologisch-sprituellen
Profils ist jedoch der Riickgriff auf spétmittelalterliche Frommigkeitstraditio-
nen weiterfithrender. Dabei zeigt sich, dass seine Spiritualitét weniger syste-
matisch-theologisch als aus einer tiefen personlichen Frommigkeit und einer
seelsorglichen Motivation heraus begriindet war.

ABSTRACT

The Vicar General of the Order of Hermits of St. Augustine, Johann von Stau-
pitz (1460-1524) is today mostly known because his confrére Martin Luther
esteemed him highly. As a consequence, Staupitz has often been seen in the
context of the Protestant teaching. For a better understanding of his theologi-
cal profile, one should, however, pay more attention to the spirituel currents of
the late Middle Ages. It shows that his spirituality was less founded in syste-
matic theology, but in a deep personal piety and in a pastoral attitude.



